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27
La pratica religiosa

Nella sua analisi di ci0 che definisce «elemento storico-biografico della
religiosita», von Hiigel distingue tre fasi. La prima, infantile, &€ basata sul senso e
sulla memoria:

Nella stragrande maggioranza dei casi, per quanto possiamo andare lontano nel ricostruire la
storia della nostra coscienza, appare quanto mai chiaro il richiamo dei nostri sensi infantili
da parte di alcuni simboli o luoghi religiosi, di alcuni dipinti o statue, di alcune croci o libri,
di alcuni movimenti delle mani o degli occhi di chi accudisce. [...] Tutto cio funziona quasi
automaticamente. Il bambino riceve queste impressioni ben prima di potere effettuare una
scelta o di divenire cosciente di esse; egli crede a tutto cio che vede [...] egli crede che tutti
questi pensieri siano veri, ma non nel senso di essere in contrasto con l’errore: la possibilita
di quest’ultimo non viene nemmeno presa in considerazione. [VH-1, 51]

Nella seconda fase, giovanile-adolescenziale, fatta di domande e conflitti, viene
messo in discussione tutto cio a cui finora si € creduto, si prende piena coscienza di
cio che prima era stato oggetto di mero apprendimento meccanico, ed emerge una
pressante ricerca di verita. In questa fase

la religione risponde a questa richiesta con argomenti e concatenazioni chiare e sistematiche;
questo e questo viene ora connesso con quello e quello; questo € vero o questo non puo essere
falso per questo e questo. La religione diviene ora Pensiero, Sistema, una Filosofia. [vH-1, 51]

La terza fase, dell'uomo maturo, vede infine il predominio dell’intuizione, del
sentimento e della volonta. Il mondo interiore e quello esteriore tendono ora a
riflettersi I'uno nell’altro:

Certe esperienze interiori, certi profondi piaceri e dolori spirituali, debolezze e poteri, aiuti ed
ostacoli, vengono meglio conosciuti e sperimentati attraverso azioni interiori ed esteriori,
attraverso sofferenza interiore, sforzo e crescita. [...] I poteri emozionali e volitivi, etici e
spirituali sono ora in costante e piena azione, e si incontrano e congiungono con il terzo
aspetto della religione, quello Sperimentale e Mistico. [VH-1, 51-52]

Secondo von Hiigel, la transizione fra queste tre fasi ¢ graduale ed ogni elemento
di ciascuna si ritrova in parte nelle altre; questa compresenza di caratteristiche
diverse agisce positivamente sullo sviluppo della religiosita, cui contribuiscono
comunque altri fattori, ad esempio due importanti motivi di crisi: la speculazione
intellettuale che confligge con listituzionalismo, ed il misticismo che confligge con
entrambi.

Per quanto riguarda le prime due fasi, questo schematismo riflette largamente le
idee della psicologia del tempo in cui von Hiigel compie il suo studio; per quanto
attiene alla terza fase, ¢ evidente il suo personale pregiudizio religioso. Niente di
strano che su queste basi egli abbia preso a modello Caterina, nella cui vita sarebbe
possibile intravedere nel suo insieme tutte queste fasi ed elementi.

E quanto mai arduo, comunque, a mio avviso, applicare convincentemente
questo schematismo al caso particolare di Caterina. Si pud esprimere qualche piu
credibile giudizio quasi solo sulla chiarezza ed intensita della fede. A tal riguardo
appare condivisibile questo giudizio di Upham:

Non ho alcun dubbio sul fatto che Madama Adorno, quando per la prima volta si rivolse a

Dio, aveva meno fede di quanto ne aveva dopo; e sul fatto che aveva una visione della fede
meno chiara di quanto ne aveva dopo. Non ho mai conosciuto alcun esempio, sia personale



che storico, di esperienza religiosa cosi tanto avanzata, in cui cio non si sia in qualche modo
verificato.!

Questo autore sembra dunque convalidare la mia convinzione che, nel decennio
antecedente la ‘conversione’, la religiosita di Caterina fosse meno che ‘ordinaria’ e
che il suo estremo ricorso a Dio sia stato guidato piu dalla disperazione umana che
dalla fede.

27.1 - La mancata scelta monacale

Von Hiigel non ¢ del tutto convinto della vocazione monacale di Caterina, e non a
caso scrive:

¢ difficile pensare a lei come realmente fatta per il chiostro. Questa sua prima volonta di
unirsi ad una comunita religiosa, senza dubbio sincera in questo periodo, ¢ palesemente del
tutto svanita probabilmente gia prima della sua conversione, e certamente prima della sua
vedovanza. [VH-1, 224]

Dopo la conversione, Caterina avrebbe compiuto una scelta radicale, in senso
religioso, nei modi descritti nel Dialogo spirituale.2 Su queste basi, morto il marito,
ci si sarebbe dunque aspettato che si votasse (come a suo tempo aveva fatto la
cugina Mariola e come era frequente fra le vedove genovesi) alla vita monacale. Ma
cio non si ¢ verificato.

Per sanare in qualche modo questa incongruenza, molti agiografi sostengono che
anche Caterina, sull’esempio del marito, si sia comunque fatta terziaria
francescana, ed adducono alcune presunte prove indirette: che il Terz’Ordine
francescano era all’epoca molto diffuso a Genova e in tutta la Liguria; che fra le
cose di Caterina furono rinvenute alla sua morte due vesti di ‘panno fratesco’,3 e
soprattutto la (per noi risibile) ‘testimonianza’ resa da sua apparizione in visione, il
10 dicembre 1746, al padre Candido Giusso, cui si presento

vestita di una veste di colore molto oscuro e con un piccolo cordone bianco e sottile come
quello dei frati Conventuali.4 [GBR-1, 87]

Il Corpus Catharinianum, come abbiamo visto, riconduce la mancata scelta
monacale ad una ben precisa motivazione: il fatto che, secondo Caterina, prendere
l’abito non avrebbe accresciuto il suo amore per il Signore.

A riprova di cid nei Manoscritti si racconta del colloquio avvenuto (in un tempo
imprecisato) fra la ancora maritata Caterina e il frate Domenico (Dominico) da
Ponzo,5 dei Minori Officianti (che in quei tempi predicava nella chiesa

1[Upham T. C. (ed. 1858), p. 61].

2 «mi voglio sforzare di tornare a quella prima via che havia cominciata» [Ms Dx, 122a]

3 Von Hiigel, che ha consultato i documenti originali, riporta «tre abiti da lavoro, uno nero e gli altri di
colore francescano, ovvero grigio [...] due giacchette, una delle quali ancora di lavoro grigio» [vH-1,
298].

4 Secondo Lingua, Caterina «adotta una tunica nera, monacale, (non esiste la prova assoluta, anche se
il fatto & quasi certo, d’'una sua adesione al Terz’'Ordine femminile)» [LNG, 102] Si tratta palesemente di
una impropria validazione della visione di padre Candido Giusso.

5 Domenico da Panzo [GBR-1, 103]. Nel 1481 aveva predicato cosi efficacemente a Genova da indurre
«non solo la Republica, ma tutti i particolari, et anche le Dame a contribuire le proprie gioie, per metter
insieme un’armata contro del Turco, alla conquista d’alcune Isole de’ Cristiani prese dal medesmo»
[PAR-3, 213].
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dell’Annunziata di Portoria, e veniva definito «un altro San Paolo»).6 [PAR-3, 213] [GBR-1,
103] Al frate che sostiene che la vita religiosa, con la sua rinuncia al mondo, rende
piu atti ad amare Dio, Caterina risponde con sdegno:

Se io me credese che questa vostra capa me dovese acrescere una minima sintila de amore, io
ve la tireria da le spale a pecio a pecio quando non podesse fare altramenti. [Ms Dx, 38a]

In base a quanto riportato dai Manoscritti, ovvero che agli stupefatti astanti
Caterina «pareiva mata»,[Ms Dx 38al sj potrebbe facilmente dedurre che si sia trattato
in questo caso di una vera e propria crisi isterica, ben dimostrativa di certi aspetti
del carattere di Caterina.l85°] Ma potrebbe anche darsi che lo sfogo fosse piuttosto
motivato dal fatto che piu che mai, in quel periodo, si sentiva prigioniera del
matrimonio.

27.2 - La pratica eucaristica

I tema dell’eucarestia occupa una parte considerevole della biografia
Cateriniana. In esso vengono tradizionalmente sintetizzate la pratica della carita,”
I'umilta ad imitazione di Cristo,? la meditazione sulla passione di Cristo:9

come il cibo naturale non solo conserva ma anche accresce il corpo e gli fa ogni giorno
gustare nuova dolcezza e nuovo piacere di se, cosi il sacrosanto cibo dell’Eucaristia non solo
sostenta 'anima, ma ancora le accresce le forze e fa che lo spirito sia ogni giorno
maggiormente preso dal diletto delle cose divine. E per questo -giustamente abbiam detto che
I'Eucaristia da la grazia, potendosi a buon diritto paragonare alla manna, nella quale si
trovava la delizia di tutti i sapori. Niuno inoltre deve dubitare che I'Eucaristia rimetta i
peccati leggeri o veniali. [...] Ancora, un altro effetto dell’Eucaristia & di conservarci puri ed
integri da ogni peccato e di salvarci da ogni impeto di tentazione, immunizzando, quasi
celeste farmaco, I'anima, affinché non abbia ad infettarsi o corrompersi per il veleno di
mortifera passione. [CT, 228]

Come abbiamo visto,3126] ’esordio di tale incessante pratica va individuato
«alquanto tempo dapoi la conversione sua [...] et era alora la festa de la
Anuntiatione de la Madonax,[Ms Dx, 6a-6b] gyvero il 25 marzo di un anno imprecisato,
certamente non quello della ‘conversione’.[$9]

I biografi di Caterina (in particolare dopo la pubblicazione del Catechismo del
Concilio di Trento non possono che ammirare tale pratica, che ha per requisiti (del
tutto in linea con le tappe psicologiche ed affettive del processo di ‘conversione’ di
Caterina) innanzitutto la vera contrizione,

Da quanto abbiamo detto e facile dedurre le condizioni necessarie per una vera contrizione,
condizioni che debbono essere spiegate ai fedeli con la maggiore diligenza, affinché tutti
sappiano con quali mezzi potranno acquistarle e abbiano una norma sicura per discernere
fino a qual punto siano lontani dalla perfezione di tal virtu. La prima condizione & I'odio e la
detestazione di tutti i peccati che ha commessi: se ne detestassimo soltanto alcuni la nostra
contrizione non sarebbe salutare [...] La seconda é che la nostra contrizione comprenda il

6 In tale periodo la Chiesa del Pammatone si dimostra troppo angusta rispetto al grande concorso di
fedeli alle prediche che vi si tengono; per tale motivo si decide di riedificarne una piu grande, ovvero
l’attuale chiesa dell’Annunziata di Portoria, la cui costruzione inizia nel 1488, sotto la direzione del doge
Paolo Fregoso, arcivescovo di Genova e Cardinale [PAR-3, 213].

7 «tutte le manifestazioni della virtu scaturiscono unicamente dalla carita» [CT, 5]

8 «Riflettere spesso sulla maniera in cui Dio volle umiliarsi per comunicare la propria gloria agli
uomini, fino ad assumerne la fragile infermita» [CT, 50].

9 «Debbono anche segnalarsi le cause della passione, onde meglio traspaia la intensita e la profondita
dell’Amor di Dio verso di noi» [CT, 62].



proposito di confessarci e di far la penitenza [...] La terza ¢ che il penitente faccia il proposito
fermo e sincero di riformar la sua vita [...] Né si consideri come poco importante tra le altre
condizioni che la contrizione esige il perdonare interamente le offese da altri ricevute. [CT,
250]

poi la penitenza,

Trattiamo prima di tutto della penitenza in quanto virtt, non solo perché il popolo deve
essere dai suoi Pastori istruito intorno ad ogni genere di virtl; ma anche perché gli atti di
questa virtu offrono la materia su cui versa il sacramento della Penitenza: sicché se non si
conosce prima bene che cosa sia la Penitenza si dovra necessariamente ignorare l'efficacia di
questo sacramento. Bisognera dunque esortare dapprima i fedeli che facciano ogni sforzo per
raggiunger quella interiore penitenza dell’anima, che noi chiamiamo virtu e senza la quale la
penitenza esteriore riuscira di assai poco giovamento. La penitenza interna e quella per la
quale noi con tutto 'animo ci convertiamo a Dio e detestiamo profondamente i peccati
commessi proponendo insieme fermamente di emendar le nostre cattive abitudini e i
costumi corrotti, fiduciosi di conseguir il perdono dalla misericordia di Dio. Si associa a
questa penitenza, come compagna della detestazione del peccato una dolorosa tristezza che ¢
una vera affezione emotiva dell’animo e da molti vien chiamata passione; percio parecchi
santi Padri definiscono la penitenza come un cosi fatto tormento dell’anima. E tuttavia
necessario che, nel pentito, la fede preceda la penitenza, perché niuno puod convertirsi a Dio
senza la fede; donde segue che non si puo, a ragione, dire la fede una parte della penitenza.
[CT, 241]

quindi la ‘soddisfazione’:

1l santo concilio Tridentino ha spiegato luminosamente la ragione per cui non tutta la pena
viene condonata nel sacramento della Penitenza. Esso ha detto: L'essenza della giustizia
divina esige che siano diversamente ricevuti in grazia coloro che per ignoranza peccarono
prima del Battesimo e coloro che, una volta affrancati dalla schiaviti del peccato e del
demonio, insigniti del dono dello Spirito santo, non esitarono a violare consapevolmente il
tempio di Dio e a contrastare lo Spirito santo. E conviene alla divina clemenza che non ci
siano cosi condonati i peccati senza alcuna soddisfazione, perché alla prima occasione,
reputando poca cosa la colpa, sprezzanti dello Spirito santo, non cadiamo in misfatti piu
gravi, accumulando l'ira divina per il di della vendetta. Senza dubbio le pene satisfattorie
trattengono efficacemente dal peccato e ci stringono con un freno potente, rendendoci piu
cauti e vigili per 'avvenire. [CT, 260]

Von Hiigel sottolinea come l'atteggiamento verso I'eucaristia abbia in Caterina un
carattere del tutto personale e come sia l'unica caratteristica della sua vita
convertita a mantenersi costante nel tempo.[vH-1 1151 Due aspetti debbono essere
posti bene in evidenza: la sua frequenza ed i suoi effetti psicofisici e mentali.

In quanto alla frequenza, Caterina sovverte la pratica abituale ai suoi giorni
(poche volte I'anno), e sembra anticipare (comunque esagerando) gli auspici del
Concilio di Trento (che lamenta il rarefarsi delle comunioni, elogiando una pratica
pit frequente di quella allora usuale):

Questo non significa che 'ubbidire a questo precetto sia sufficiente e che percio basti ricevere
una volta all’anno il corpo del Signore; ma anzi che i fedeli debbono frequentare spesso la
mensa eucaristica. Non & possibile prescrivere con regola fissa per tutti se sia meglio
comunicarsi ogni mese, ogni settimana oppure ogni giorno. [CT, 231]

Va comunque tenuto presente che, nonostante tale direttiva, la pratica della
comunione giornaliera continud ad essere piuttosto osteggiata dal clero, tanto &
vero che, due secoli dopo Caterina, il tanto disprezzato Molinos (non a caso suo
ammiratore, e quasi postumo discepolo) si pronuncio fortemente in suo favore. A
suo parere, infatti, in linea generale, non solo si deve concedere la comunione
quotidiana secondo I'antico costume degli apostoli e le innumerevoli sentenze dei
padri della chiesa, ma la si deve dare anche a chi non si confessa, ritenendo di non
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essere in peccato mortale; anche perché la comunione stessa € «come un Antidoto
per liberarci dalle colpe cotidiane e preservarci da’ peccati mortali»,i° cosi come
sancisce il Concilio di Trento. In un suo breve trattato su questa tematica, Molinos
controbatte convincentemente alcune obiezioni poste ancora ai suoi tempi dai
sacerdoti, ovvero: che il fedele non ne sia degno, o non sia ben disposto (ma in tal
caso non lo sara mai); la maggiore riverenza che si avrebbe con una pratica meno
frequente (ma s. Agostino ¢ di parere opposto); che occorre astenersene per umilta
e timore (ma € meglio comunicarsi per Amore); perché appare come un capriccio, e
la troppa familiarita potrebbe generare disprezzo (ed invece tanto piu la si pratica,
tanti piu crescono I’Amore, il rispetto e la riverenza); perché cosi lo si mortifica (ma
in tal modo si esercita una sola virtu).1t Ma € possibile addurre altre buone ragioni:
rifiutare la comunione richiesta danneggia il fedele in quanto «lo priva
dell’aumento di gratia, e di gloria, che riceve dalla comunione; lo priva della
necessaria mortificazione [...] lo priva di quella diminutione del Purgatorio, che in
ogni communione partecipa [...] lo priva degli altri atti di fede, speranza, e carita,
ch’essercita» .12

Secondo von Hiigel, il testo del Corpus catharinianum che descrive ’esordio di
tale incessante pratica (che sarebbe divenuta quotidiana a partire dal 25 marzo
1474), € abbastanza oscuro, quasi contraddittorio, ma pud essere compreso
tenendo presente altri «tre o quattro passaggi» della Vita mirabile.VH-1 114] La sua
ipotesi (per il semplice motivo che il Corpus catharinianum non ci prospetta
levidenza contraria) € che Caterina abbia comunque ricevuto, almeno nelle
occasioni ordinarie, la comunione nei dieci anni precedenti e nei quattordici mesi
seguenti la conversione. Tale pratica eucaristica avrebbe patito tuttavia di almeno
una importante eccezione, i due anni (a partire dal 1507) in cui Caterina ha pensieri
di morte, trascorsi i quali «comincio a comunicarsi ogni di».[VM, 181] [§12.5]

In quanto agli effetti psicofisici e mentali, Caterina sembra invariabilmente
riceverne un ampio e rapido sollievo, sia nella mente che nel corpo.

Si legge inoltre nella vita della santa che subito dopo la comunione le si presentava un calice
con vino, come si fa ancora alla comunione degli ordinandi: e non si faceva questo se non per
agevolarle il mezzo di mandar giu le particelle dell’ostia che potessero esser rimaste nella
bocca. Percio Baillet s’'inganna dicendo che Caterina riceveva la comunione sotto le due
specie. Questo ricevimento dell’Eucaristia sotto le due specie fu in uso per diversi secoli: ma
avendo gli ussiti preteso che cio era di precetto, la Chiesa cattolica confermo prima colla
pratica, e alcun tempo dopo co’ decreti, il costume universale di non comunicare che sotto
una specie.'3

27.3 - La carita

Secondo vari autori, con Caterina «si apre I'’epoca del misticismo moderno e
insieme si propone un modello duraturo dell'impegno dei laici nelle istituzioni di
carita».’4 In realta il suo itinerario spirituale € simile a quella percorso molto tempo
prima da altre ‘sante vive’ (fra queste: Angela da Foligno, Caterina da Siena e
Angela Merici) idealmente riunite nel rifiuto delle due sole prospettive di vita

10 [Molinos M. (1675), p. 6].

11 [Molinos M. (1675), pp. 29-34].

12 [Molinos M. (1675), p. 49-501].

13 [Rohrbacher R.-F. (1863), Vol. 8, p. 281].
14 [Pasini M. (2004), p. 445].



concesse allora alle donne (matrimonio e vita conventuale) in favore di una terza
possibilita che le rende in qualche modo indipendenti.ts

In Italia era ben noto il caso di Angela da Foligno. Ed in ambito locale, gia la sola
presenza delle Dame della Misericordia, in epoca precedente alla costituzione del
Divino Amore, dimostra la diffusione a Genova di un modello caritativo evangelico
laico.

27.4 - Confessione

A differenza dei tanti richiami alla ‘intima’ confessione dei propri peccati, il tema
della confessione ‘sacramentale’ € ben poco presente nella biografia Cateriniana
Ignoriamo inoltre se e fino a che punto Caterina abbia, nei diversi periodi della sua
vita, uno stabile confessore. Nei Manoscritti leggiamo infatti che «era guidata da lo
solo suo amore sensa mezo di creatura, e de la perfecta regula li dete esso suo
amore».[Ms Dx, 12a] La Vita mirabile aggiunge che «persevero madonna Caterina in
questo modo nella via de Dio circa vinticinque anni, senza mezzo di alcuna
creatura, dal solo Dio instrutta et governata»,[VM. 17v] precisando che dopo questi
anni «il signor gli diede un prete il qual havesse cura de I'anima et corpo suo».[VM.
118r]

Nonostante cio, Bonzi ritiene che gia nei Manoscritti esistano riferimenti espliciti
«alla confessione e direzione spirituale nel pensiero e nella prassi cateriniana»,[BNZ-
2, 2541 e che Caterina avesse un confessore stabile anche nei citati venticinque anni,
«anche se ¢ difficile assegnare i singoli passaggi ad un preciso periodo della sua
vita».[BNZ-2, 208] Ma dei passi da lui citati a riprova di cio, il primo non ha una
collocazione temporale precisa (e sembra comunque enunciare un concetto
generico):

andava cosi piano piano cridando per la caza, et diceiva a li altri suo amici: Se hai pena, se
hai consolatione, per grande che sia, non la dire se non a lo tuo confesore [Ms Dx, 64b]

gli altri due si riferiscono chiaramente ai soli ultimi anni

Un giorno accadete che questa vexata da lo spirito [...] Poi levata suso, li disse lo confesore de
I'una et de ’altra chi se trovava li [Ms Dx, 81b]

In quello instante hebe una vista [ ...] et la dise a lo suo confesore [Ms Dx, 145b]

Lo stesso si puo dire di altri passaggi dei Manoscritti riferentesi a periodi
temporalmente indeterminati: probabilmente agli inizi del periodo ‘penitenziale’

una volta li fu Comandato da lo suo confessore che dovese mangiare [Ms Dx, 6b]

oppure ai soli quattordici mesi dopo la ‘conversione’, allorche, dopo avere visto il
Cristo in croce,

incomincioe la sua generale confesione [...] questa talle contrictione, vista et confessione
duroe meixi quatordeci incirca» [Ms Dx, 4a];

quindi

stete uno ano in circa per fino che hebe satisfacto a la conscientia per contricione,
confessione, satisfatione [Ms Dx, 4b]

5 Ad esempio, si puo accennare al caso delle beghine, anch’esse devote al Cuore di Cristo.
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Nella Vita mirabile vengono aggiunti altri riferimenti al confessore, ma ancora
una volta senza collocarli temporalmente:

Era un’altra volta si gravemente inferma che non posseva mangiare, et stava tanto male quasi
per morire, et disse al suo confessore, se voi mi dessi tre volta il mio signor io sarei sanata.
[VM, 6v]

Venne questa creatura in tanta allienatione interiore et esteriore [...] non haveva nella sua
mente alcun stimolo di confessarsi, ma volendosi confessar al solito non trovava la sua parte
in colpa alcuna, per onde gli cascavan le braccie non sapendo che dire [VM, 89v-gor]

Un giorno dissi al mio confessore: vi pare che mi debba sforzar di mangiare, accio non sia
causa di qualche danno all’anima o al corpo per mia negligentia, mi rispose ’amor di dentro
et il confessor di fuori [VM, 108v]

Gli resto solamente il suo confessore, con il quale haveva corresponso interiore et esteriore,

ma poi gli fu ancor levato, et ne venne a tanto, che niente gli posseva piu dire, né si ne curava
[VM, 114r1]

In un caso il redattore della Vita mirabile integra la frase originaria dei
Manoscritti:

Non che queste cose foseno voluntarie, ne le cerchase per repararme, ma la natura de la
nostra inclinatione faceiva questo sensa alcuna electione, et io non me ne avedeiva, me
pareiva non se ne podese mancho. [Ms Dx, 86a]

che diviene:

non che queste cose fusser volontarie, né io le ricercasse per reppararme, ma la naturale mia
inclinatione faceva questo senza elletion alcuna, et io non mi ne avvedevo, anzi mi pareva
non posserne a manco, massime quando guardavo in faccia al mio confessore, il qual pareva
che me intendesse, per onde ne prendevo gran conforto [VM, 108r-108v]

Ben piu importante & la modifica (certamente non casuale) di un paragrafo del
Trattato del Purgatorio. In origine abbiamo

Et quanto per colpa, restano cosi purificate quelle anime, como quando Dio le creo,
imperoché sono passate de questa vita malcontenti de tuti loro peccati [Ms Dx, 101b]

che diventa

quanto per la colpa, restan cosi quelle anime purificate, come quando Dio le creo, et per esser
passate di questa vita mal contente, et confessate di tutti li lor peccati [VM, 175v]

In quanto alla Confessione sacramentale, due passaggi dei Manoscritti
contengono affermazioni generiche, ma senza alcuna indicazione sul fatto che
Caterina effettivamente la praticasse:

To vedeiva che questo amore haveiva I'ochio tanto aperto e la vista tanto sotile, che vedeiva
con quello puro ochio tanto da longi, che restava stupefacta a tante infinite imperfectione che
trovava; et me le monstrava per forma tute, che me le bizognava confessare; de modo che
molte cose che a mi e a li altri pareivano iuste, bone et perfecte, lo amore le trovava
imperfecte, imo le trovava in tuto defecto. [Ms Dx, 85b]

Adonque quell’anima la qual vuole et esser debba conservata in questa vita dal peccato, et da
Dio glorificata in l'altra, bisogna che sia, netta, pura, et semplice, et per volonta non gli
rimanghi alcuna cosa che non sia in tutto, per contritione, confessione, et satisfattione,
purgata, perché I'operationi nostre son tutte imperfette, imo diffettuose in quanto nostre [Ms
Dx, 23a].



Va notato, per inciso, che il Trattato del Purgatorio non attribuisce particolare
importanza alla confessione,¢ o alle indulgenze,'” giacche ad esempio afferma:

Non te confidare dicendo: io mi confesero et poi pigero la indulgentia plenaria, et serd in
quello puncto purgato de tuti li mei peccati! [Ms Dx, 106b]

Non deve sorprenderci che la scarsita di riferimenti alla confessione nella Vita
mirabile sia controbilanciata da una loro maggior presenza nella piu tardiva
Seconda parte del Dialogo spirituale, che maggiormente ha risentito delle
correzioni e integrazioni teologiche del suo redattore:

In questa vista resto ferita d'un nuovo amore, et di dolore per le offese fatte ad essa tanta
bonta, et comincio de confessar li suoi peccati [...] la contritione, confessione, et satisfatione,
son l'operation prima de 'anima poi che da Dio & illuminata [VM, 230v-231r]

11 Signore. [...] Io t'ho provisto de lume et de contritione, con quali hai fatto la confessione...
[VM, 234v-235r1]

questa vista la faceva gridare confessando le sue miserie et suoi peccati [VM, 236r]

niente fin a qui hai meritato, perché quanto hai fatto eri obligata di fare, cioe, contritione,
confessione, satisfattione, limosine, et orationi [VM, 236v]

vederai che del primo lume chi te fu dato, ne robbassi la tua parte, et cosi de la, contritione,
confessione, et satisfattione, delle orationi, et delle altre virtuose operationi [VM, 238v]

La spoglio ancora poi nell’esteriore del suo confessore [VM, 241r]

mi sento ancora nell’esteriore mancante il mio confessore [VM, 241v]

Preso atto del deliberato rifiuto, per circa venticinque anni, di un Direttore
spirituale, € possibile che Caterina, pur praticando la Comunione con una
frequenza abnorme per i suoi tempi, non si confessasse? Nell’esaminare la

questione,[PAR-3,195-200] Parpera ritiene essere

ben fondato il concetto in Caterina della necessita di una persona, che assista a nostri
spirituali bisogni [PAR-3, 196].

ed a dimostrazione di cio cita un passo della Vita mirabile:

16 Sulla necessita della confessione il Concilio di Trento afferma: «passiamo ora alla confessione che
costituisce la seconda parte della Penitenza. Con quanta cura e diligenza i Parroci debbano spiegarla,
s’intendera facilmente (com’e evidente a tutti i pii Cristiani) considerando che tutto quel che di santo,
pio e religioso € piaciuto a Dio di conservar nella Chiesa a’ nostri tempi, lo si deve attribuire in gran
parte alla confessione. Sicché nessuno deve meravigliarsi se il nemico del genere umano che vorrebbe
distrugger dalle fondamenta la fede Cattolica si & sforzato con ogni possa, a mezzo dei satelliti e ministri
della sua empieta, di abbattere questa rocca della Cristiana virtu. Si dovra pertanto, innanzi tutto,
insegnare che la istituzione della confessione fu per noi utilissima, anzi necessaria. Poiché pur
ammettendo che la contrizione cancella i peccati, chi non sa che essa deve, in tal caso, essere cosi viva ed
ardente, che la violenza del dolore possa sostener il paragone con la grandezza del peccato? Ma poiché
pochi son capaci di giungere a un grado cosi alto di pentimento, ne segue che pochissimi potrebbero
sperar da questa via il perdono dei peccati. Onde fu necessario che il Signore, nella sua clemenza, un piu
agevole modo fornisse alla salvezza degli uomini, il che fece in maniera mirabile dando alla sua Chiesa le
chiavi del regno dei cieli. Infatti secondo la dottrina della Chiesa Cattolica tutti devono credere e senza
riserva affermare che se taluno e sinceramente pentito dei suoi peccati e risoluto di non pitt commetterli
per lavvenire, quand’anche non sentisse un dolore sufficiente ad ottenergli il perdono, otterra il
perdono e la remissione di tutte le sue colpe in virtu delle chiavi, purché li confessi nel debito modo al
Sacerdote.» [CT, 252]

17 Questo atteggiamento di Caterina ¢ in linea con il contenuto della Bolla sull’unione con i grect
Laetentur caeli, del Concilio di Firenze (6 luglio 1439), nella quale non compare alcun accenno alle
indulgenze come ausilio per le anime dei defunti.
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¢ molto utile per amor de Dio sottomettersi a qualche creatura, per far puramente et
drittamente piu presto la volonta d’altri che la propria [VM, 31v]

aggiungendo che Caterina forse

riconobbe questa necessita, insinuata dal Benedetto Cristo, quando ci intimo di dover
rimbambire con la simplicita, et innocenza de fanciulli, perché sicome gli bambini, o sono
portati dalla Mamma, o sono guidati per la mano, passo, a passo; overo cresciuti non si
perdono di vista da loro Maestri. [PAR-3, 196].

anche perché avrebbe avuto ben presente 'ammonimento di Iacopone da Todi:

Nel proprio tuo parere non ti fidare
Se vuoi campar dagl'infiniti guai. [PAR-3, 197].

Questi versi sono tratti dal Cantico XXVII del Libro secondo delle Poesie
Spirituali, dal titolo In Christo quietarsi il disio e il timore, il cui incipit ben
anticipa certe tematiche cateriniane:

Cerca Iesu con ogni tuo desio,
Anima mia se ti vuoi delettare.

La carne e ‘l mondo et I'inimico rio,
Se tu perir non vuoi, non sequitare,
Nel proprio tuo parer non ti fidare,
Se vuoi campar da gli infiniti guai.
Se vuoi campar dall’infernal tormento,
Fa che ti spogli d’ogni amor vitioso;
Et con forteza e gran proponimento
Non ti partire da quel gratioso
Christo Iesu d’ogni ben copioso

Che per tuo sposo gia pigliato I'hai.:8

Altri versi di Tacopone prospettano invero consigli similari, vero marchio della
sua spiritualita, ad esempio la Satira quarta del Primo Libro:
Se tu pace darti vuoi,
Va attendi a fatti tuoi.

Fa pur quel bene che puoi;
Lassa andare gli altrui fatti.1

Questa filiazione mi sembra tuttavia una chiara forzatura. A parziale sconfessione
di Parpera, va infatti sottolineato come il passo appena citato della Vita mirabile
faccia giusto parte di una lunga interpolazione al testo originario del Capitolo XV
dei Manoscritti nel quale si illustra come Caterina (quanto meno nel periodo piu
attivo ed importante della sua vita) sia ispirata direttamente dal «lume chiaro»,Ms
Dx, 21a] gyvero da Dio stesso, senza alcuna mediazione (della quale evidentemente
non sente il bisogno). Ma Parpera, per come appare evidente, non puo accettare
I'idea che Caterina, da buona credente, rifiuti del tutto una guida pastorale;2° e
dunque immagina che si intimorisca e tremi «di paura nel cammino della

18 [Tresatti F. (1617), pp. 220-221].

19 [Tresatti F. (1617), p. 20].

20 In tal senso si esprime con chiarezza 'ammonimento di S. Paolo a distruggere «i ragionamenti e
ogni baluardo che si leva contro la conoscenza di Dio, rendendo ogni intelligenza soggetta all'obbedienza
al Cristo» [II Corinti, 10:5]. Motivo per il quale, al tempo di Parpera, i predicatori mettevano ben in
guardia i fedeli dai «danni grandissimi, che agli scrupolosi cagiona il fidarsi del proprio giudizio e non
assoggettarsi al parere del confessore» [Sperelli A. (1664), p. 242].
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perfezione» non potendo «pretendere d’arrivare gli segreti disegni di Dio sopra
dell’anima mia», e immaginando che a lei fosse «toccata la minaccia di Dio, che mi
ha negato il consigliero, per consolarmi, I’Architetto, per la fabrica mia spirituale, et
un’huomo prudente nelle materie di spirito, e delle cose Mistiche, che m’intenda, e
m’ammaestri» .[PAR-3, 211]
Dunque, a Caterina non sarebbe mai venuto meno il bisogno di un direttore
spirituale,
11 volersi consolare Caterina, con la dichiarazione fattale interiormente da Dio, di voler lui
medesimo, esserle il Maestro, e Direttore, di volerle andar avanti, come promise a Mose,
erale di un nuovo cordoglio; peroché un cosi grande favore era peso intollerabile alla sua
humilta; otre che cadeva in un altro doloroso timore d’intender bene le parlate di Dio, e di

capirne il vero senso, e di non prendere le proprie imaginationi, per illustrazioni divine.
[PAR-3, 211]

ma purtroppo non ne avrebbe trovato alcuno soddisfacente:2

Quindi tutt’ansiosa andava (come la Sacra Sposa) attorno per le Chiese di diverse Religioni,
spiando la forma, e strada di assicurarsi di trovar il diletto del suo cuore: ingegnandosi di
svelare tutto il suo interno; accioche s’esaminasse da medemi, se v’era cosa alcuna di diffetto,
o imperfettione, benché minima; anzi se tutto non era di Dio; e secondo il divino beneplacito.
[PAR-3, 212]

Il motivo e ben chiaro, particolarmente riguardo il periodo che segue la terza
visione: Caterina € talmente presa da sé stessa, che non riesce a comunicare agli
altri cio che prova:

In qual forma poi si lasciasse intendere Iddio a Caterina di volerle esser il Maestro di Spirito,
si sono osservate le seguenti. La prima fu di far restare Caterina alcune volte senza concetti
per bene intendersi, e senza parole per bene esprimersi; altre volte aggiungevasi uno
straordinario patimento, quando si deliberava di conferire con alcun buon Religioso, il quale
perd non era cosi facile ritrovarlo di qualita requisite per il Magistero Spirituale, e
quand’anche le fosse capitato, o non aveva espressioni per farsi capire, o non era intesa, piu,
che se havesse parlato Arabico. Ma la piu chiara fu, quando le suggeri al cuore di voler essere
di lei il suo Direttore. [PAR-3, 201]

Per risolvere la questione Parpera ricorrere in ultimo alle stesse giustificazioni di
Caterina: avere o non avere un direttore spirituale dipende dalla volonta del
Signore; riguarda solo anime elette come sé stessa, che palesa tutti

gli contrassegni e diplomi auttentichi di questo suo singolarissimo Privileggio [ovvero] le
molte virtu [e] la profonda humilta [PAR-3, 202]

e non va inteso come un personale arbitrio o capriccio;

Questo privilegio di Caterina d’esser guidata da Dio, e non rincontrare huomo, che bastasse
ad intenderla, e consigliarla, potrebbe a spirti deboli, parere una bell’arte di voler vivere
liberamente a suo modo, e governarsi secondo il proprio giudizio, sotto si bel pretesto, e
tanto colore d’esser guidata dallo Spirito Santo immediatamente [PAR-3, 202]

motivo per cui

nissuno deve arrogarsi l'auttorita d’indirizzar altri, e tanto meno se stesso, e prender nome
d’inspirato da Dio, se da Dio stesso non € chiamato et eletto [PAR-3, 202]

2t Per questo motivo le si dovrebbe certo rimproverare un difetto di umilta!
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I successivi biografi adottano sostanzialmente le argomentazioni di Parpera; ad
esempio Maineri, che sembra anche lui non stupirsi della vantata autosufficienza di
Caterina,

Una delle grazie piu privilegiate, che soglia fare I'Altissimo a qualche Anima prediletta, si e
quella di farsene egli stesso I'immediato Direttore [...] Si prese dunque il Creatore per se
stesso a guidare lo spirito di Caterina, che per il corso di 25 anni venne minutissimamente
ammaestrata, e di volta in volta istruita dallo Spirito Santo, con interne illustrazioni del come
regolar si dovesse. [MNR-1, 39-40]

non deve sembrare strano, se piacque a Dio di derogare con lei per qualche tempo alle leggi
consuete nella direzione dello spirito; mentre volle esser’egli per 25 anni il suo direttore
immediato, senza obbligarla a dipendere in cido da’ suoi Confessori; con un bellissimo
intreccio di varie virtl, esercitate da Caterina per quella insolita ordinazione del Cielo.
[MNR-1, 85]

ma che probabilmente ha qualche problema ad accettare il racconto come
autentico; per cui propone una soluzione che sa di compromesso:

avendo ella visioni, e sentendo locuzioni divine; come succedevale assai frequentemente; per
timore d’inganno, e per atto di ubbidienza, conferiva ogni cosa, ora con il consueto suo
Confessore, ora con qualche altro Sacerdote accreditato. Ma quasi sempre, permettendo
Iddio per esercizio in lei di pazienza, veniva udita con tedio, con rimbrotti, e anche talvolta
tacciata di scimunita. [MNR-1, 85]

N

Secondo von Hiigel, il racconto della Vita mirabile ¢ su questo tema «vago,
ambiguo, e contraddittorio»;"H1. 1171 certamente, nei quattro anni seguiti alla
‘conversione’, caratterizzati da «contritione, confessione, et satisfattione»[VM., 28b]
Caterina si confessa regolarmente;[vH-1 1201 nel periodo compreso fra il 1477 ed il
1499, non ha invece «né medico né confessore che se ne occupino»,vH-2 331 ma
avrebbe almeno un importante motivo per non confessarsi. Secondo Tommaso
d’Aquino,22 23 infatti, 'obbligo della confessione annuale esisterebbe solo per i
‘peccati mortali’, e poiché tale opinione ai suoi tempi & ancora accettata, per gran
parte della sua vita Caterina non sente alcun motivo di confessare quei propri
eventuali peccati, che reputa solo ‘veniali’; e dunque, in ragione della «crescente
intermittenza nella percezione dei suoi peccati», le sue confessioni si diradano, in
contrapposizione all’aumento delle Comunioni.[vH-1, 133, 135]

Ovviamente € possibile avanzare ipotesi ben piu laiche, come ad esempio quella
di Mouchel, che individua un analogo atteggiamento nel rifiuto del Confessore ed
in quello di curarsi:

Presso molte sante malate, il rifiuto di lasciarsi curare mediante rimedi umani puo sembrare
una allegoria nascosta. Nell’episodio spettacolare in cui Caterina da Genova convoca il
celebre medico Boerio per fargli constatare ed ammettere che non puo fare nulla per lei,
l’affermazione solenne del carattere straordinario, estremo, e piuttosto singolare della
distruzione del corpo che essa subisce suona allo stesso tempo come un rifiuto dell’autorita
spirituale degli Ordini dei Confessori, giudicati essi stessi implicitamente incapaci di
comprendere I'esperienza alla quale va soggetta la sua carne.24

22 Tommaso d'Aquino (1225-1275), teologo domenicano, dichiarato ‘dottore della Chiesa’ nel 1567,
considerato il maggiore esponente della Scolastica. vil

23 [Tommaso d’Aquino, Summa Theologica, I11, Suppl. q.6, art. 3].

24 [Mouchel C. (2007), p.15].
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27.5 - Autodirezione

Secondo il racconto che ne fara un giorno al suo confessore-biografo, dopo la
‘conversione’ Caterina ¢ oramai tanto padrona di sé stessa, da essere capace di
autodirezione spirituale. Ma, nella sua immaginazione, € «l’amor suo» che la

comanda:

[MS, X] [Dx, 12a-12b]

[Vita, VI] [VM, 15v] [GIU, 20] [SM, 16]

Una volta lo suo amore li dise in la mente sua:
Figiola observa queste tre regule: non dire mai
«non voglio» 0 «vogio»; non dire mai «mio» ma
«nostro; et mai non ti excusare, ma sempre sei
prompta ad acusarti.

L’amor suo una volta gli disse nella mente:
figliola osserva queste tre regole, cioe: Non dir
mai, voglio, o non voglio: Non dir mai, mio, ma
dirai sempre, nostro: Non ti escusar, ma sii
sempre pronta de accusarti:

Ma un paragrafo viene eliminato nella

Vita mirabile, forse perché troppo decis

nel tagliar fuori Caterina da ogni importante rapporto spirituale con altri:

[MS, X] [Dx, 12b]

[Vita]

Et cosi ad questo modo fu ameistrata de tuto
quello li era bizogno a la perfectione sensa mezo
di creatura. 25

Vediamo dunque in cosa consistono questi ammaestramenti:

[MS, X] [Dx, 12b-13a]

[Vita, VI] [VM, 15v-16r] [GIU, 20] [SM, 16]

Una volta li fu dicto ne la mente che de lo
paternostro pigiase per suo fundamento: fiat
voluntas tua, cioé de tute le cose de I’anima, de
lo corpo, de li parenti e amici, d’ogni altra cosa
che li podese pervegnire ne in bene ne in male
quanto se po pensare:

Gli disse ancora: quando dirai il pater nostro,
piglia per tuo fondamento fiat voluntas tua, cioe
sia fatta la tua volonta in ogni cosa, nell’anima,
nel corpo, nelli figlioli, parenti, amici, robba, et
in qualonque altra cosa che intervenir ti possa,
cosi in bene come in male:

Sia facto, Signore, la tua voluntade.

De la Ave Maria piglia questa parola per tua
substantia, cioe Jesus, lo quale te sia sempre
fixo ne lo chore, lo quale te sera dolce guida e
reparo a tute le tue neccessitade de lo corso de
la presente vita.

de I'ave Maria piglia Iesus, il qual te sia sempre
fisso nel cuore, et serati dolce guida et scuto, nel
corso di questa vita in tutte le sue necessita:

De tuto lo resto de la scriptura, piglia per tua
substantia questa parola, cioé amore; con lo
quale anderai sempre dricta, pura, necta,
lengiera, solicita, presta, illuminata, sensa
errore, sensa altra guida ne mezo de creatura;
peroché a lo amore non bisogna de adiutorio;
Lui é suficiente a fare ogni cosa sensa fatica.

Del resto della scrittura piglia per tua sustantia
questa parola, Amore, con il qual anderai
sempre, dritta, netta, leggiera, solecita, presta,
illuminata, senza errore, et senza guida, né
mezzo di altra creatura, per che all’amor non fa
bisogno aiuto, essendo sufficiente per far ogni
cosa senza paura, né sente fatica,

Imperoché a lo vero amore per fino a lo
martirio, li pare suave; non se po dire una
minima scintila de la posansa de lo amore, ne
de lo effecto suo. Questo amore ti consumera
tute le tue inclinatione e sentimenti de ’'anima
e de lo corpo, da tute le cose di questa vita.

talmente che il martirio gli par suave, non si puo
dir una minima scintilla de la possanza de 'amor
né de l'effetto suo: et finalmente quest’amor ti
consumera tutte le inclinationi et sentimenti de
I’anima et del corpo, da tutte le cose di questa
vita.

Le istruzioni ricevute hanno un concreto riscontro:

[MS, X] [Dx, 13a]

[Vita, VI] [VM, 16r-16v] [GIU, 20-21] [SM, 16-17]

Uno fiata audiendo una predica, permetendo
cosi lo suo dolce amore, in la quale fu predicato
de tute quelle perfectione a le quale se po
pervegnire in questa vita presente, et a lei
pareva che tute quelle perfectione e stati che
haveiva audito, li havese per sentimento e

Permesse una volta il suo dolce amore, che ella
udisse predicar da un predicator di tutte quelle
perfettioni, et stati a’ quali si puo pervenir in la
presente vita, onde a lei pareva che tutti li
havesse in sé per sentimento et correspondentia,
piacendo pero cosi al suo dolce amore, il qual per

25 Questa frase manca in tutte le Vite stampate.
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conresposo, € non era maravegia, imperoché
subito che fu chiamata con tanto veloce
conresposo de lo libero arbitrio, respose e con-
sentite cosi piacendo a lo suo amore, de modo
che per gratia infusa fu facta perfecta. E questo
he quello sente, gusta, intende, e da raxone de
tute le perfectione, ma non sa dare nova de la

gratia infusa non con spatio di tempo ma in un
instante la fece perfetta, et questo fu per la
velocita del corresponder con il libero arbitrio
nella sua prima vocatione, et per cio, sentiva,
gustava, intendeva, et dava ragione, de tutte le
perfettioni, ma non sapeva dar nuova de la via
che conduce a quelle.

via per la quale a quella si pervene,

Il motivo di tale incapacita & che

[MS, X] [Dx, 13a] [Vita]

non esendoli pervenuta cun spatio di tempo
per gratia sive virtu aquisita, ma si a quella
conducta per gratia infusa. 26

Maineri, al pari di altri agiografi, si sofferma su di un aspetto:

Temendo Caterina d’inganno, sempre palesava il tutto con umilissima dipendenza a’ suoi
Confessori; ed essi sulle prime ebbero sospetto di qualche illusione. Ma poi si assicurarono a’
contrassegni certissimi, ch’ella era guidata da spirito buono; onde lasciaronla liberamente
operare, e regolarsi secondo il volere di Dio, a lei internamente manifestato. [MNR-1, 40]

Caterina non € comunque per nulla padrona di sé:27

ne primi quattr’anni, et negl’esercitij di straordinarie mortificazioni gia dette, il piu delle
volte era Caterina, non con parole formate, ma con arcani istinti, et impulsi, altrettanto
gagliardi, quanto soavi tirata da Dio, e guidata ad operare, senza ch’essa quasi vi pensasse, e
riflettesse: ma correvano gli suoi pensieri, affetti, mani, e piedi [...] ond’¢, che quando
operava tali, e tante mortificazioni, s’era interrogata, perché fate questo? Rispondeva; io non
lo so, ma mi sento interiormente tirata a farlo, senz’alcuno oggetto: Credo che Dio voglia
cosi. [PAR-3, 206]

27.6 - Il posto della Madonna e dei santi

Agli agiografi moderni (in minore misura agli antichi) preme mettere quanto piu
possibile in evidenza la devozione dei santi alla Madonna; cosi avviene nel caso di
Caterina. Ma e arduo riscontrare nel Corpus Catharinianum le tracce di questa
devozione.

I biografi chiaramente ne soffrono, ed in qualche modo cercano di porvi rimedio.
Maineri, ad esempio, ha buoni argomenti per rimetterla in gioco: (a) la santita di
Caterina nasce quasi «in casa di Maria [...] nella Chiesa di Nostra Signora delle
Grazie», (b) Gesu invita Caterina al digiuno quaresimale il giorno della «festa di
Maria Annunziata Madre di Dio».[MNR-1, 61]

Secondo lui si tratta di

circostanze amabilissime, che tennero sempre vivo in Caterina lo spirito e di amorosa
corrispondenza verso un Dio per noi umanato; e di filiale confidenza verso la Madre di Dio;
per il cui patrocinio erano a lei conceduti que’ rarissimi privilegi. [MNR-1, 61]

Chiaramente si tratta una ‘confidenza’ del tutto ipotetica; smentita dall’evidenza
che nel Trattato del Purgatorio e nel Dialogo spirituale non v’é traccia alcuna della
Madonna.28

26 Questa frase manca in tutte le Vite stampate.

27 Potrebbe ben trattarsi di un aspetto psicopatologico della sua personalita.

28 Secondo una tradizione popolare, a Caterina viene attribuito, il detto «Chi vuole grazie, vada alla
Madonna delle Grazie»; ma lo stesso Gabriele, che lo cita, non sembra credere molto a questa paternita.
[GBR-1, 91]
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Ancora pitt arduo € trovare in Caterina tracce non superficiali di un rapporto con i
Santi (nel senso della imitazione, etc...) cosi come l'uso della preghiera
intercessoria, se si eccettua quella a s. Bartolomeo, prima della ‘conversione’.

27.7 - Caterina come mistica

Secondo von Hiigel, il misticismo di Caterina ha forti affinita e legami con quello
romano-fiammingo di Jan van Ruysbroeck (1293-1381), Johannes Eckhart
(ca.1260-1328) e Giovanni Taulero (1300-1361). In realta, in quanto a legami
diretti, nulla di preciso si pud dedurre dal Corpus catharinianum su questa
presunta filiazione. Ed € del tutto improbabile che I'illetterata Caterina avesse una
pur minima conoscenza di questi autori, cosi come dell’ermetismo e del
neoplatonismo cristiano, spesso ipotizzati quale fonte remota del suo pensiero.

Von Hiigel comunque sottolinea il fatto che la sola esperienza della sofferenza
non basta ad approfondire ed espandere la personalitd in senso spirituale, ma
certamente vi contribuisce.[VH-2 292]

27.8 - Indulgenze

Nei testi cateriniani, quello delle indulgenze ¢ un tema quanto mai delicato. In
linea generale Caterina sembra ben poco incline ad un generico perdono, se € vero
che (a) afferma: «io non vogio gratia, ne misericordia, ma si iusticia et vendeta del
malfactore», (b) non si preoccupa di guadagnare per sé delle indulgenze, (c) ritiene
l'offesa a Dio il peggiore dei crimini, meritevole di una punizione che non puo
essere mitigata dall’intercessione di terzi.[Ms Dx, 42a-42b] [§28.12]

Von Hiigel € comunque assolutamente convinto della autenticitda dei detti
cateriniani circa questa materia, poi ripresi nel Dialogo spirituale:[vi-1, 124]

Mi trovo cosi sola, ho facto tuto lo male, percio mi sola voglio satisfare sensa mezo de homo
[Ms Dx, 125b] [§12.2].

Queste affermazioni sembrano stridere non poco con il contenuto del Trattato
del Purgatorio, nel quale domina piuttosto l'idea della misericordia divina; e
vengono in parte messe in dubbio dal fatto che, in vari Testamenti e Codicilli,>o
Caterina ha accuratamente previsto dei lasciti in favore dei francescani del
Pammatone ed anche di vari Monasteri, per la celebrazione di messe ‘per la propria
anima’. Ma, secondo von Hiigel, sono perfettamente compatibili con
latteggiamento generale di Caterina, in quanto semplicemente espressive di un suo
stato emozionale; prova ne € che non sono state oggetto di contestazione durante il
processo di canonizzazione.[VH-1,125]

29 19 maggio 1498; 5 gennaio 1503, 18 marzo 1509 [VH-1, 125]
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28
Dottrina

S. Caterina compendia nel suo dialogo cio che v’ha di
piu elevato nella sapienza umana e lo perfeziona coi
lumi della sapienza divina.so

L’analisi della cosiddetta ‘dottrina’ cateriniana presenta non pochi problemi,
poiché:3t (1) Caterina da sé non ha scritto nulla; e tutto cio che le viene attribuito ¢
stato probabilmente raccolto solo dopo il 1497; (2) Caterina € in questo periodo cosi
presa dalle sue attuali esperienze, che risulta impossibile rendersi conto di cio che
in effetti provava e pensava in precedenza; (3) non vi € alcun ordine o logica nella
presentazione dei suoi discorsi e delle sue visioni; (4) molti concetti vengono
presentati in modo discordante fra i Manoscritti e la Vita mirabile; (5) & piuttosto
evidente l'intervento correttivo dei ‘trascrittori’ dei suoi detti, influenzati anche
dalle proprie convinzioni e dai propri stati d’animo; (6) le ampie aggiunte
teologiche presenti nella Vita mirabile snaturano ’essenzialita espositiva ed una
certa limitatezza teologica dei Manoscritti; (7) le variazioni redazionali fra i diversi
Manoscritti e fra questi e la Vita mirabile spesso comportano una pitt 0 meno
volontaria variazione di significato di importanti affermazioni sia biografiche che
dottrinarie; (8 'importante intervallo fra la morte di Caterina e la pubblicazione
della Vita mirabile, ha facilitato una ricostruzione immaginaria sia della sua vita
che dei pensieri, certamente influenzata dalle idee correnti dei redattori ultimi, la
cui vita ha attraversato gli anni della Riforma luterana e calvinista; (9) I’esaltazione
della figura di Caterina, negli anni in cui viene pubblicata la Vita mirabile ha
certamente influenzato la costruzione di un ritratto in parte inautentico della
‘santa’, ma in piena ortodossia rispetto ai nascenti dettami della Controriforma.

Secondo von Hiigel, esistono ampi indizi a dimostrazione di come i redattori sono
intervenuti sul pensiero autenticamente cateriniano: (1) le controaffermazioni
presenti nel Trattato del Purgatorio, risalenti probabilmente al 1524-1530; (2)
I'inserimento nel titolo dell’edizione 1551 della promessa di «una utile e cattolica
dimostrazione del Purgatorio», (3) I'affermazione, contenuta nella Prefazione della
Vita mirabile, che il libro contiene «dignissime cose da sapere, veramente tutte di
eccellentissima speculazione et utilita, et massime in questi nostri turbolenti tempi
necessarie»; (4) linserimento dell'intero Dialogo spirituale, difficilmente
completato prima del 1546. In aggiunta a cid e rilevante il fatto che nessun
sostanziale intervento sul testo sia intervenuto dopo il 1551, a dimostrazione del
fatto che tutte le opportune correzioni teologiche erano gia stata apportate.[vH-1, 253]

Per von Hiigel, che non nasconde mai il suo apprezzamento, si tratta di una
dottrina esposta con il calore di un cuore amante, e non piuttosto scritta con la
freddezza della teologia: non ¢ dogmatica, non ¢ inserita in un sistema teologico o
istituzionale; riflette 'esperienza personale di una singola anima; non ha pretese di
sistematicita, né di completezza;

30 [Rohrbacher R.-F. (1863), Vol. 8, p. 287].
31 Queste considerazioni si rifanno in parte a von Hiigel [VH-1, 251-253], il quale altrove osserva come
tale materiale appaia «a prima vista stranamente astratto e impersonale» [vH-1, 229].
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¢ stata incidentalmente indirizzata a pochi devoti discepoli, in corti monologhi o
conversazioni casalinghe. Il titolo Trattato, dato in seguito alla collezione dei suoi dettagliati
pensieri sul Purgatorio, & per tale motivo fuorviante; il suo spirito e la sua forma non sono
esattamente quelli di un trattato. [...] Infatti, i passaggi dottrinari difficoltosi sono, in realta, i
piu personali fra i suoi detti; possiamo ritrovarvi tutti i suoi presupposti dottrinari, come
I'immobilita, lindefettibilita, la deificazione dell’anima, l'impossessarsi senza limiti
dell’anima da parte di Dio [vH-1, 255-256]

Von Hiigel aggiunge inoltre una importante considerazione personale: Caterina
muore dieci anni prima dell’esplodere della Riforma protestante, ma Vernazza e
Marabotto muoiono rispettivamente nel 1524 e 1528, e dunque possono per un
ventennio custodire intatta la sua dottrina; ma questa successivamente incontra
delle difficolta che vengono risolte con l'inserimento di glosse teologiche, e
soprattutto sulla base di queste viene poi composto il Dialogo spirituale (motivo
per il quale, considerandolo un’opera spuria, egli sostanzialmente lo ignora nella
sua analisi).32 [VH-1, 256]

28.1 - Antropologia nel corpus

Dopo avere premesso che «il problema umano viene affrontato da Caterina, non
metodicamente, ma frammentariamente in modo saltuario ed occasionale», Bonzi
ne esalta la «wagneriana bellezza», collocandola su di uno «sfondo di dottrina
platonico-agostiniana piuttosto che aristotelica», non mancando di segnalare che
questa dottrina (contrariamente al giudizio che ne da von Hiigel) &€ esposta
principalmente nel Dialogo spirituale.[BNZ1, 101]

A mio modo di vedere, queste considerazioni preliminari piu che celebrare una
originalita cateriniana, ne tracciano i limiti: basti considerare, in prima analisi, che
le considerazioni antropologiche e dottrinali sono maggiormente sviluppate nel
Dialogo spirituale e nella parte biografica della Vita mirabile che non nei
Manoscritti, dunque nel materiale di pit incerta origine cateriniana. A cio va
aggiunta la ampia concordanza con le idee teologiche platoneggianti correnti, che
nulla ci dimostra essere state conosciute di prima mano da Caterina.

Lo stesso Bonzi sembra contraddirsi, riguardo ad una qualche familiarita di
Caterina con il neo-platonismo, laddove la definisce

inconscia seguace dei neo-platonici nella soluzione del problema dell'unione dell’anima col
corpo, almeno per quanto concerne la asserita pratica repugnanza dell’anima a vivere in un
corpo di peccato».33 [BNZ-1, 335]

In ogni caso, in linea di massima, il Corpus catharinianum si muove sulla base di
una concezione tripartita dell’essere umano, ben chiara nel Dialogo spirituale: (a)
spirito, o ‘uomo interiore’ (mente, cuore e coscienza), (b) Anima, (c) Corpo, o
‘Uomo esteriore’ (carne, psiche).

Fra le fonti dottrinarie di questa concezione, Maineri cita s. Gregorio:

S. Gregorio, favellando degli Spiriti, che vivono, dice queste parole: Tres vitales Expiritus
creavit onnipotens Deus: unum qui carne non regitur; alium qui carne regitur, sed cum carne

32 Ritengo della massima iportanza sottolineare il contrasto fra questa presa di posizione di von Hiigel
e latteggiamento di molti altri biografi (soprattutto i pit moderni, ed in particolare Pieau), che invece
danno grande risalto al Dialogo spirituale. 11 motivo sembra chiaro, se si prendono in attenta
considerazione le argomentazioni di von Hiigel: si tratta della parte del Corpus catharinianum piu in
linea con i canoni della teologia consolidata.

33Tale ripugnanza appare razionalmente poco giustificata, visto che Caterina asseriva di non peccare.
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non moritur; terzium, qui carne regitur, et cam carne moritur: con la quale triplice divisione
comprendonsi gli Angeli, le Anime degli Uomini, e quelle de’ Bruti.34 S. Bernardo, parlando
delle Anime de’ soli Giusti, segna i tre loro differenti stati. Primum videlicet in corpore
corruptibili, secundum sine corpore, tertium in corpore jam glorificato:3s ed ecco descritte le
Anime degli Eletti, prima unite al corpo; dappoi separate in morte del corpo; finalmente
glorificate col corpo nella universale Risurrezione. [MNR-1, 123]

N

Nel racconto strettamente biografico, l'antropologia cateriniana & invece
prettamente dualistica, centrata sulle relazioni fra Spirito e Corpo. In tal senso, von
Hiigel parla di ‘dualismo pragmatico’.[vH-2, 126-129]

Spesso la terminologia adoperata dal redattore appare comunque abbastanza
vaga: la ‘psiche’ sarebbe il principio animatore della Carne; col termine
ampiamente adoperato di ‘Umanita’ ci si riferisce invece generalmente all'insieme
di Psiche, Corpo e Carne; con termine di ‘Anima’ ci si riferisce all'insieme di parte
dell'uomo interiore e dell'uomo esteriore.[vH-2 64-67]

Per gran parte della sua vita, Caterina, anche a motivo del suo pessimismo di
fondo, percepisce e descrive il ‘Corpo’ pressoché invariabilmente con connotazioni
negative: come prigione dell’Anima, dominio dei sensi, ispiratore del peccato;
laddove nei primi anni dopo la ‘conversione’ e soprattutto negli ultimi anni si
presenterebbe come ‘fornace di purificazione’ (con ovvio riferimento prima alle
‘penitenze attive’, poi al personale ‘martirio’).

28.2 - Elementi soggettivi

Appare subito evidente, anche ad una prima lettura, come nella Vita’ mirabile e
nel Trattato del Purgatorio gli elementi soggettivi (riflessivi ed emozionali)
abbiano una assoluta preminenza sulle notazioni teologiche. A tal proposito, Von
Hiigel si sofferma a lungo sull'importanza dell’interpretazione, e dunque della
‘soggettivitd’, nella religiosita,vH-2 12-121] gottolineando ripetutamente le analogie
con gli scritti di s. Paolo e s. Giovanni, ma ancor piu dello Pseudo-Dionigi
Areopagita e Jacopone da Todi, nei quali tali elementi tendono a divenire
esclusivi.lvH-2, 120]

Diversamente accade nella Prima parte del Dialogo spirituale ed ancor piu nella
sua Seconda e Terza parte, nelle quali gli elementi biografici e psicologici, pur
presenti, sono abbastanza velati.

28.3 - La problematica dell’oltrevita

Secondo von Hiigel, molte concezioni dell’aldila possono essere rigettate a causa
di difficolta di vario ordine: (a) storico, (b) filosofico, (¢) pratico ed etico.36 [vH-2, 182-
199]

Le difficolta di ordine storico riguardano (a) la non universalita della dottrina; (b)
la sua apparizione tardiva; (c) il carattere insoddisfacente delle sue prime
formulazioni.

34 [S. Gregorio, Liber dialogorum].

35 [S. Bernardo, Sermonem 3 in festo omnium sanctorum].

36 | interessante notare che, secondo Von Hiigel, la prima dimostrabile credenza nell'immortalita
dell’anima (passata poi lentamente nella filosofia) & stata quella delle sette dionisiache
«fondamentalmente neuropatiche [...] largamente immorali e repellenti», attive nell’'ottavo secolo a.c.
[vH-2, 188].

19



Una prima difficolta di ordine filosofico deriva dalla presenza di due alternative
insoddisfacenti: la vita di un’Anima senza Corpo e la sopravvivenza o resurrezione
del Corpo. Il cristianesimo afferma la sopravvivenza di tutto cio che € essenziale
all’'uomo nella sua interezza; e la psicologia, da parte sua, ci mostra «quanto &
ampia e profonda questa dipendenza [dal Corpo], almeno per la loro attuazione,
delle varie funzioni ed espressioni del carattere dell'Uomo e dello Spirito».vH-2, 194]
Di fronte a noi abbiamo allora due possibilita: (a) uno stato di incoscienza fra la
morte e la resurrezione, che interrompa il corso del dopo-vita; (b) uno stato di
coscienza senza corpo, che di fatto renda inutile la resurrezione del corpo. Ma se
postuliamo la sopravvivenza dell'uomo «dobbiamo postulare, pur senza essere
capaci di completare o giustificare i dettagli dello schema, la sopravvivenza di tutto
cio che puo e deve costituire la vera ed essenziale personalita dell'uomo».[vH-2,195-196]

Una seconda difficolta di ordine filosofico € 'impressione che abbiamo della
piccolezza dell'uomo in confronto all’'universo (considerato nella sua materialita),
laddove, all'inverso, «nulla puo essere comparato in genere e dignita alla mente»
[vH-2, 196].

Le difficolta di ordine pratico ed etico sono di tre tipi: (a) lo scarso spazio che
occupano le credenze nell’oltrevita nella vita spirituale di persone assolutamente
‘rispettabili’; (b) le caratteristiche spesso egoistiche della religione di chi crede in
un dopovita, in contrasto con la nobilta di tanti che la negano; (c) la plausibilita
dell'insegnamento di filosofi e poeti, i quali sostengono che solo la presa di
coscienza della brevita della nostra esistenza terrena e capace di suscitare in noi
«certe tenerezze, una eroica concentrazione ed una virile onesta».[vH-2,197]

28.4 - L’oltrevita di Caterina

N

Innanzitutto € chiaro che per Caterina la morte non altera in alcun modo
I'essenziale «unita e continuita nella vita dello spirito»,[vH-1 281] tanto € vero che a
suo dire I’Anima prende subito piena coscienza delle sue mancanze (come si
sostiene all'inizio del Trattato del Purgatorio). La personalita umana (del tutto
svincolata dal corpo) sopravvive alla morte, mantenendo la propria identita, la
coscienza di questa identita, e la propria capacita esperienziale. Anche in tal senso,
il suo pensiero ¢ fortemente individualista.

Secondo von Hiigel, la concezione cateriniana dell’oltrevita, che nel suo
complesso presenta molte somiglianze con le teorie di Platone, permette di
superare le tante difficolta presenti altrove. Ma per quanto egli sia convinto che i
frammenti platonici siano per Caterina una fonte letteraria indiretta, confessa di
non averne saputo trovare le modalita di ricezione.[VH-2,199]

Von Hiigel ritiene assolutamente accettabile concepire il Purgatorio come luogo
di «sofferenza migliorativa»: una teoria che sarebbe stata discreditata solo a causa
dell’abuso che se ne ¢ fatto e del frequente oscurantismo con cui é stata insegnata.3”
[vH-2, 231]

L’idea della purificazione con il fuoco deriva dalle dottrine orfiche, secondo le
quali ’Anima é racchiusa nel Corpo in conseguenza delle sue colpe ed il fuoco serve
a liberarla da questa prigione: la ‘liberazione dal Corpo’ e la ‘purificazione’
procedono dunque parallelamente, sia nei vivi che nei morti.[vH-2,237]

37 Von Hiigel sottolinea come lo stesso Concilio di Trento (Sessione XXV; Decreto sul Purgatorio) si
sia espresso contro tali abusi. [VH-2, 232]
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In quanto alle fonti dottrinali cristiane, egli accetta in pieno la tradizionale
apologetica, che cita come prova dell’antichita della dottrina il Secondo libro dei
Maccabei e la Prima Epistola ai Corinti di s. Paolo.lVH-2, 2331 Ritiene invece false (per
la loro esagerazione ed unilateralita) le teorie che ritengono il corpo un «mero
accidente» oppure qualcosa di aggiunto all’anima.

La dottrina esposta nel Trattato del Purgatorio eliminerebbe invece alla radice
tali abusi, in quanto l'esistenza di uno stato punitivo intermedio, nella sua sequenza
temporale, con la mescolanza di gioia e sofferenza, sarebbe «in profonda sintonia
con le nostre piti profonde esperienze e necessita».[vH-2, 246]

28.5 - Aspetti mistici

Come gia illustrato,[$23-4] le ragioni che hanno inizialmente suscitato il culto
’popolare’ di Caterina sono state essenzialmente i meriti del suo apostolato
ospedaliero e fra i poveri, le sue ‘stranezze’ psicologiche, 'incomprensibile martirio
del corpo, e la meraviglia suscitata dall’incorruttibilita del cadavere.

Al teologo interessano, piuttosto, da una parte la religiosita e la figura morale,
dall’altra la spiritualita e dottrina. Nei santi questi aspetti vengono sempre
presentati come inevitabilmente correlati:

Se dunque hanno relazione di ritratto, e d’originale il parlar con ’animo, e 'animo con le
parole, doveremo noi riconoscere dall’altezza della Dottrina di Caterina, la perfettione della
sua anima, et essendo la dottrina di questa Beata un meraviglioso compendio di tutta la
Mistica Teologia, et un ristretto di tutte le Anagogiche operationi, ne viene in conseguenza,
che il suo spirito sia salito al piu sublime grado della perfettione e perfetta santita. [PAR-2,
77-78]

Né dovera parere ad alcuno, che quelli libri cotanto alti siano superflui al Mondo ignorante di
simili soggetti, poiche [...] o serviranno di far star humili, e bassi I'idioti, o a farli ammirare
larcani della grazia di Dio, come dice la Beata, e all'intendenti serviranno di maggior lume.
[PAR-2, 80]

Parpera ammette purtuttavia che Caterina non usa sempre i termini ’appropriati’
della mistica:
havendo la nostra Beata esperimentato tutte le Analogiche operationi dello spirito, e parlato
il senso delle mistiche dottrine, non sempre con i proprij termini, noi i di lei sensi
procureremo di spiegarli con le parole usitate da Mistici, accioché piu a pieno si penetri il di
lei altissimo spirito, e si riconosca la Beata Caterina di Genova esser discepola meravigliosa

dello Spirito Santo, e Maestra prodigiosa d’altissime dottrine e di rarissima perfezione. [PAR-
2, 80]

28.6 - Dio ¢ incomprensibile ed inesprimibile

Dio, dichiara Parpera, non puod che essere incomprensibile ed ineffabile (ovvero
indicibile), e sempre piu lo diviene quanto piu procediamo nello sforzo di
conoscerlo.38 Da ci0 originerebbe una diversita, nel tempo, del modo di esprimersi
di Caterina, per come riscontrabile nella Vita mirabile:

stette un tempo che la sua bocca altro non diceva salvo, amor de Dio, dolcezza de Dio,
nettezza de Dio, et in un altro tempo non diceva eccetto, carita, unione, et pace: in un altro

38 «crescendo la mia speculazione, cresce la Maesta Divina avanti gli occhi della mia considerazione»
[PAR-3, 356]; «essendo Iddio ogni cosa in eminenza, ne nasce, che non ha simile, né pari da potersi
intendere, e chi si credesse d’essere arrivato alla sospirata perfetta cognitione di Dio, non ¢ arrivato dove
aspirava; ma e rimasto per strada: né € in porto: ma remiga ancora molto lontano [PAR-3, 358-359]
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poi diceva Dio Dio, in I'ultimo non diceva niente, perché ogni cosa era dentro ristretta [VM,
136v-137r]

Nonostante cio, Caterina avrebbe comunque

detto, e scritto alcune cose appartenenti a Dio [solo in quanto] favorita col Dono della
Sapienza, anche con la gratia gratis data [PAR-3, 359].

Va tuttavia notato come il passo appena citato manchi nei Manoscritti, laddove
invece ne € presente un altro, similare, mantenuto nella Vita mirabile, che non
accenna per nulla ad un mutare nel tempo del modo di esprimersi di Caterina:

Et cosi questa santa anima era solita haveire asai in chore, et in lo proferire diceiva questi

vocabuli: o dolcesa de Dio, netesa de Dio, bonta de Dio, con altri belli dicti de grande purita
de Dio. [Ms Dx, 18a]

Sulla base di cio, si possono avanzare due ipotesi alternative a Parpera: (a) che il
redattore della Vita mirabile abbia inserito una argomentazione postuma ad hoc,
(b) che vi sia stata realmente, negli anni, una semplificazione del pensiero di
Caterina, sempre piu ‘ristretta’ nella sua comprensione, ma in senso
psicopatologico.

28.7 - Grande fede in Dio

L’assoluta fede in Dio di Caterina € tale che non sembra piu neanche fede.
L’ardita affermazione compare due volte nei Manoscritti. Una prima volta, nel
Capitolo XVT.

[MS, XVI] [Dx, 32a-33a] [Vita, XVI] [VM, g42v-42v] [Giu, 54] [SM, 42-43]

Vedeiva chiaramenti che lo suo fare era niente, e
che lo suo proficera era solo Dio, como he per
verita. Imperoché lo libero arbitrio mai se
moveria a lo bene operare, se la gratia non lo
prevenise. Et poi che oparese tuto quello che fu
mai operato da tuti li sancti, et la gratia divina
non vivificase et gratificase lo operato, tuto saria
niente, quanto per parte de I'anima che havese
operato. Et questa era la sua chiara vista, la
quale vedeiva in quello deifico lume.

De tuto lo bene era certa, como dicto he, che tuti
li motivi che in esso bene podesseno essere, tuti
erano et procedevano da Dio, sensa dubio
alcuno.

Per questo era tanto habandonata in Dio, da lo
quale vedeiva vegnire la provisione de lo bene et
la defensione de lo male, che tuta la sua fiducia
era tanto fixa in lui con tanta fede, che era quasi
sensa fede, con uno dricto ogieto e sincero
amore, che quasi era certa non la dovese mai
lasare cadere in defecto. Haveiva dato la cura et
la guardia di lei a lo suo amore, con questo
confidentia che se copriva tuta sotto lo suo
mantello, lo quale se defendeiva da le ferite de
questo tempestoso mondo, con tranquilitade.

De qui si conosceva che tutta la sua fede era in
Dio, nella quale era tanto fondata et certa, che
non era quasi da dir fede, et si vedeva piu sicura
nelle mani dell’amor suo dio (nel qual’haveva
repposto ogni sua fiducia et dattogli tutto il
governo, coprendosi sotto il manto de la cura et
providentia sua) che se si fusse veduta
realmente in quanti, beni, comodi, et felicita, si
possino desiderare, né pensar di haver in questo
mondo.

una seconda volta nel Capitolo XIX («perduto la fede in tuto, la speransa
morta»[Ms Dx, 44bl) - stavolta riprodotto nella Vita mirabile («la fede mi par in tutto
persa: la speranza morta».[VM. 6or]) [§29.12]

Come si vedra piu avanti, questa considerazione, che sembra minare il concetto
di ‘fede’, verra in seguito contestata nel corso del processo di canonizzazione.[39-3]

22



28.8 - Dio ¢ la fonte di ogni bonta e ne partecipa le creature

La bonta e 'amore di Dio sono il tema cardine di tutto il Corpus Catharinianum,

che torna innumerevoli volte sull’argomento.

Due viste estremamente contrarie hebbe Caterina. Una volta vidde il fonte di ogni bene:
Paltra scopri la scaturigine d’ogni male. Una volta vidde il Sole d’ogni bonta: l'altra il Caos
d’ogni malitia, e malignita: con una vista meglio conobbe Dio: con l'altra meglio conobbe
I’huomo, e se stessa: Imperoche la Bonta Divina apparisce agl’occhi dell’intendimento nostro
in pochissima parte: Ma a Caterina con queste viste appari di gran longa maggiore, e crebbe
grandemente nella sua estimatione, a guisa della Visione, ch’ebbe in sogno Mardocheo,39 il
quale vidde, che una picciola fonte correndo, crebbe in un fiume reale, et il fiume divento,
come quel fiume del Cielo, tutto di stelle e luce; anzi si cangio in luminosissimo sole, e questo
finalmemte si rissolvette in copiosissime pioggie di benefichi raggi, e raggianti stille. [PAR-3,

279]

Caterina ha innanzitutto una ‘vista’: quale era la bonta di Dio prima della
creazione; come I’ha partecipata agli Angeli; come dopo la ribellione ha tolto loro

questa partecipazione:

[MS, XV] [Dx, 24b-25a]

[Vita] [VM, 32v-33r] [GIU, 41-42] [SM, 32-22]

Vidi poi una altra vista la qualle me fu a
satisfatione de tuto. Mi fu monstrata la fontana
viva de la bonta de Dio, la quale era in lui tuta
solo, sensa alcuna participatione con alcuna
creatura. Poi comincio a participare con la
creatura, e fece cosi bella angelica compagnia,
acio fruiseno quella sua ineffabile gloria; et non
volese altro da loro, salvo che se recognosceseno
creature, create da Dio, et che lo loro essere era
tuto da Dio, sensa lo quale tuto se reduce in
niente.

Viddi (diceva ella) una vista la qual molto mi
soddisfece: Fummi mostrato il vivo fonte de la
bonta in Dio, il qual era tutto in sé solo senza
partecipation di alcuna creatura, poi viddi che
comincio a participar con la creatura, et fece
quella tanto bella angelica compagnia, accioche
fruisse la sua inefabile gloria, non ricchiedendo
altro da loro, salvo che se riconoscessen
creature create da la sua somma bonta, et che il
lor essere era tutto da Dio, senza il quale ogni
cosa se ridduce al puro niente

Et cosi ’'anima la quale é creata inmortale a fine
de quella beatitudine; pero se non li fuse
inmortalita, non li seria beatitudine.4°

(Il medesimo se convien dir de 'anima, la qual
€ creata ancor essa immortale a fin di quella
beatitudine, perché se non gli fusse immortalita
non gli seria beatitudine)

Et pero che non se podeivano anichilare, vestiti
che furono de lo peccato, cioé li Angeli, per la
superbia et inobedientia, Dio subtrete da loro la
sua participatione de la bonta che havia
ordinato di darli. Et restorono cosi imfernali et
terribili, che non se ne po pensare de cento milia
parte una, etiam a quelli che hano lume di eso
Dio; ma non subtrete tuta la sua bonta da loro,
perché seriano restati pit maligni, et haveriano
havuto lo inferno quasi infinito di pena, como lo
hano infinito di tempo.4

et perché detti angeli non si possevan piu
annichilare, per cio quando furon vestiti del
peccato (per la superbia et inobedientia) subito
Dio sottrasse da lor la partecipation de la sua
bonta, la qual per sua gratia gia haveva ordinato
di dargli, onde restoron cosi infernali et
terribili, che delle centomila parti una (etiam da
quelli che han lume da Dio) non si ne puo
pensare: non sottrasse pero tutta la sua bonta
da loro, perché serian restati ancor piu maligni,
et harian havuto I'inferno quasi infinito et
immenso di pena come I'han di tempo.

39 Personaggio biblico di cui si parla nel Libro di Ester.

40 Secondo Bonzi, «con molto acume, Caterina asserisce non darsi vera beatitudine quando mancasse
la immortalita. Alla totale fruizione dei beni necessari alla beatitudine, mancherebbe in questo caso uno
degli elementi di maggior spicco e fondamentali.» [BNZ-2, 164] Secondo von Hiigel, invece, per Caterina
lanima € eterna piuttosto che immortale; Paradiso, Purgatorio ed Inferno sono «tre distinti stati
dell’anima», sperimentati nella loro essenza in una certa continuita in questa vita [vH-1, 238].

41 «S. Tommaso insegna come Dio, anche nell’esercizio della sua giustizia ultrice, temperi il rigore con
la misericordia, condannando il reprobo ad una pena finita in tempo infinito; quando il peccato, che &
eterna ribellione all’eterno bene, richiederebbe pena infinita in tempo infinito. Cfr. S. Th., I, q. 21, a. 4,
ad i». [BNZ-2, 165]
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Ma Dio ama talmente 'uomo, che ora l'aiuta senza guardare se sia buono o
cattivo, con una sollecitudine ed un amore infinito, perché riconosce la sua

ignoranza e fragilita, e non cessa di bussare al suo cuore per santificarlo:

[MS, XV] [Dx, 25a-25b]

[Vita] [VM, 33r-33v] [GIU, 42] [SM, 33]

Et cosi suporta Dio la sua creatura in questo
mondo etiam im peccato, rezandola con la sua
bonta la quale tanto piu e tanto mancho como
vole participare con noi tanto siamo o cruciati o
alegri in suportarse noi medesimi e con tute le
cose adverse. Et de questa sua bonta
participemo noi peccatori in questo mondo,
perché Dio ne vede con questa carne, la quale ne
fa tanta ignorantia et fragilita che ne va
suportando e alozengando per fino che stiamo
in questo mondo, cum questa sua
partecipatione de la sua bonta a noi incognita in
questa vita.

Sopporta Dio ancor 'huomo sua creatura
mentre che sta in questo mondo (abenche in
peccato) reggendola con la sua bonta, per la
quale, tanto siamo cruciati o allegri in
soppportar noi medesimi con tutte le cose
averse, quanto ello vuole pit et meno con noi
parteciparla: di questa sua bonta partecipamo
pil noi peccatori in questo mondo, perché Dio
ne vede con questa carne, la qual ne fa molta
ignorantia et fragilita, per cio mentre che siamo
in la presente vita, ne va sopportando et
lusingando con la participation de la sua bonta
non conosciuta da noi,

Ma poi che seremo partiti da questa vita, che
Dio nor voglia, se in lo nostro pasare si
trovasemo in peccato mortale, alhora Dio
sutraria da noi questa sua partecipatione de la
sua bonta, etiam acompagnata da la iusticia;

ma poi che saremmo partiti di questa vita,
trovandosi in peccato mortale (che Dio non’l
voglia) all’hor Iddio sottraeria da noi essa sua
bonta, et ne lascieria in noi propii, ma non pero
del tutto, conciosia che in ogni luogo vuole che
si trovi la sua bonta, accompagnata da la sua
giustitia.

imperoché se si trovase una creatura la quale
non participase de la sua bonta, seria in quasi in
tanto maligna quanto Dio & buono.42

Et quando si possesse trovar qualche creatura
laqual non fusse de la divina bonta partecipe,
seria quasi tanto maligna quanto Dio & buono:

Et questo dico pero che Dio me ha facto vedeire
uno pocho de questa sua verita, a cognoscere
che cosa he ’homo sensa Dio, cioé 'anima im
peccato mortale, lo quale é tanto horrobile
quanto mai alcuno se podese imaginare, e molto
pit infinitamenti.

questo dico perché Dio m’ha fatto veder
alquanto de la sua verita, accio conoscesse che
cosa sia ’'huomo senza Dio, il che &€ quando
P’anima si truova in peccato mortale, perché in
quello tempo I’anima € tanto monstruosa et
horribile da vedere, quanto non € possibile
posser stimar né imaginarsi, anzi molto piu
infinitamente:

Caterina ha compreso tutto cio; di conseguenza non vuole pitt vivere con una
propria volonta, intelletto o memoria, e si affida totalmente alla provvidenza

divina:

[MS, XV] [Dx, 25b-26b]

[Vita, XIII] [VM, 33v-34r] [GIU, 42-43] [SM,
33-34]

Percio niuno se debe maravegiare di quello che
dico e sento, che non poso vivere pit in me
medesma in volunta, ma mi bizogna vivere
sensa mi medesma, cioé alcuno motivo proprio
di volunta, de intellecto, ne de memoria.

Pero niun si debbe meravigliar di quello che
dico et sento, cioé di non posser piu viver con
me medesima, ma essermi bisogno viver senza
me, cioé senza movimento alcun propio, di
volonta, de intelletto, né anco di memoria.

Se io parlo, vado, stago, dormo, mangio, opero
qualche cosa como mi propria, con lo
intrinsecho, non ne so alcuna cosa, imperoché
tute quelle cose sono piu large de mi, cioe da lo
intrinseco cordiale, che non ¢ da lo celo a la
terra.

Onde s’io, parlo, vado, sto, dormo, mangio, o
alcuna cosa faccio come in me propia, con
Iintrinseco mio non ne so né sento niente, et
queste tali cose son pit lontane da me (cioé da
Tintrinseco del cuor mio) che non ¢ la distantia
dal ciel alla terra,

Et se una de queste cose me podese intrare, e
chi me podese dare quello gusto che
generalmenti soleno dare, mi seria uno crucio

et se una qual si voglia delle predette cose
possesse per qualche modo entrar in me, et
darmi il gusto qual generalmente suolen dare,

42 Frase omessa nel Manoscritto A.
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interiore, perchjé li pareria tornare adrieto da
quello che gia li ha mostrato che se debe
consumare.43

non e dubbio che intolerabile crucio nell'interior
mi seria, perché mi parria rittornar in drieto, da
quello che gia m’e stato mostrato che si debbe
consumare,

Et a questo modo se vae consumando tuti li
instinti naturali cosi de 'anima como de lo
corpo, et cosi cognosco che bizogna se consume
tuta la nostra parte, in modo che non se trove
puncto per la sua malignita, la quale he tanta
che non la po vencere altro che la infinita bonta
de Dio. Et se lui non la absconde et consuma
tuta in lui, mai non he inpossibile se possiamo
levare questo piu che inferno da le spale.

in questo modo si van consumando tutte le
inclinationi naturali cosi de 'anima come del
corpo, et cosl conosco esser bisogno si consumi
tutta la parte nostra, talmente che non si ne
trovi ponto, et questo per la sua malignita, la
qual é tanta, che non la puo vincere salvo la
infinita bonta de Dio, et se esso non la nasconde
et consuma in sé, giamai sera possibile che si
possiamo levar questo piu che inferno dalle
spalle,

Et ogni giorno lo vedo piu terribile per nostra
parte, per forma che chi non havese questa
confidentia de la provixione de Dio, ogniuno
che havese lume interiore se despereria, tanto
siamo terribili a comparatione de Dio.

il qual ogni giorno vedo (quanto per parte
nostra) esser piu horribile, per modo tale, che
chi non havesse confidentia nella providentia de
Dio se disperaria (havendo pero il lume
interiore) tanto siamo terribili per comparation
de Dio, il qual con grande amore et sollecitudine
cerca continuamente di aiutarne.

La Vita mirabile completa I’esposizion

e, aggiungendo:

[MS]

[Vita, XIIT] [VM, 34r-34v] [GIU, 43] [SM, 34]

Gli fu ancor mostrato in spirito, come tutte
l'operationi de ’huomo (massime spiritoali)
senza la gratia sopra naturale, restan appresso
Dio senza frutto et di poco o nulla valore:
Vedeva ancora che Dio non manca mai di piccar
al cuor de 'huomo, per entrarvi dentro et
giustificar 'operationi sue, et che di questo
continuo piccar niun si ne potra mai lamentare,
perche a tutti picca non mirando pit a buoni

che a cattivi.

Secondo la parte iniziale del Capitolo XL dei Manoscritti, questa complessiva
comprensione della bonta di Dio, che Caterina ha innanzitutto nel momento della
‘conversione’, si compone in realta di due distinte ‘viste’ (ovvero le s’impongono
due concetti): (a) tutto il bene procede da Dio, (b) Dio agisce con Amore sull'Uomo.
Ma nella Vita mirabile i due concetti vengono fatti confluire in una unica ‘vista’,
unendo due frasi e sostituendo 1’espressione «me monstro poi lo amore» con «et
viddi 'amor»:

[MS, XL] [Dx, 84a-85a] [Vita, XL] [VM, 104r-104v] [GIU, 131-132] [SM,

103-104]

Diceiva questa sancta anima: due viste sono
state quelle che me hano aperto le porte a due
extreme cose, in le qualle mi he stato mostrato
tuto lo bene, lo qualle procede da quella
fontana, sensa causa alcuna antecedente,
solamenti da la sua pura bonta.

Diceva quest’anima beata, due son state le viste
che mi hanno aperte le porte a due estreme
cose: nella prima m’e stato mostrato, si come
tutto il ben procede da quella divina fonte senza
alcuna causa antecedente, ma sol dalla sua pura
et semplice bonta,

La qualle mi fu causa de questa prima vista, a
redondare uno puro ogieto verso lui,

et questa in me causo, una pura et semplice
redondantia d’un puro sguardo d’amor verso
quella bonta,

con quella pura e simplice redundantia, como
ne la infundeiva a noi redriciato lo ogieto.

43 «E la completa «annihilatio sui», che secondo la dottrina cateriniana & postulato necessario alla
perfetta catarsi» [BNZ-2, 166].
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Me monstro poi lo amore# con lo qualle ne
cercava de fare bene, con tanti modi e vie, che a
vederli me se redunda uno certo focho de
amore, lo qualle usiva e retornava con quella
medesma purita da lo qualle ello era uscito; et
era de tanto intrinsecho fuocho, che per fino in
quello puncto mi fu levato intellecto, memoria e
volunta, etiam lo amore a cosa che fuse fuora de
Dio.

et viddi 'amor con il quale essa bonta cercava di
farne bene con tanti modi et vie, che in vederle
ne redondava in me un certo fuogo d’amore, il
qual usciva, et poi rittornava con quella
medesima purita che n’era uscito, et era tanto
intrinseco, che fin da quello ponto mi fu levato,
I'intelletto, la memoria, et la volonta, et cosi
P'amor d’ogni cosa che fusse fuor de Dio:

Ma dicto amore faceiva operatione per tute le
potentie de I'anima; si le operava lui como
voleiva, et li stavano tute obediente, de modo
che niguna de dicte potentie cerchava mai de
fare, salvo lo voleire de Dio; lo qualle tegniva
sempre tute dicte potentie satisfacte et contente,
che non sapeivano altro che voleire se non
quello che de puncto in puncto haveivano, et
non piu uno puncto; imo a cerchare altro li seria
stato uno inferno. Ma perché lo amore va piu in
su che non po andare in cerchare, le potentie de
I’anima per loro megio stavano soto lo amore, lo
quale le satisfava piu che loro medeme, con
quante posanse et adiutorij haveseno havuto.

Questo amor operava per tutte le possanze de
Panima come voleva, et gli eran tutte obediente,
et non sapevan voler altro, se non quello che di
ponto in ponto da lui havevano et niente pit,
imo il cercar altro gli seria stato inferno: ma
perché 'amor ascende piu alto che non ¢ la
forza delle possanze dell’anima, percio stavan
esse possanze sotto 'amor per il suo meglio, il
ch’ gli satisfaceva pero et contentava piu, che
quello esse medesime havessino saputo fare,
con quanto aiuto et possanza havessero possuto
havere:

Per questo se me domandasi: che cosa vuoi tu?
Che intendi tu? De che hai memoria? Io li diria:
de cosa alcuna, se non de tuto quello che vole,
tuto quello intende, tuto quello se aricorda
l’amore, lo qualle me tegniva tanto ocupata in
lui e cosi piena, che non bizognava che io
andase mendicando per pascere le potentie de
I’anima, ymo pareiva se non fuse stato I’amore,
dicte potentie sariano morte de dexaxo.

et se mi domandassi che cosa voi tu? che intendi
tu? et di che cosa hai tu memoria? Io ti
risponderia, de niuna cosa salvo di tutto quello
che, vuole, intende, et si ricorda ’'amore, il qual
me tien tanto in sé occupata et cosi piena, che
non mi bisogna andar mendicando per pascer
esse possanze, imo par se non fusse 'amor che
moreriano di necessita et bisogno.

Vedendo che ’'amore preize talle cura, io li
lassai tuto lo governo a lui, de modo che mai piu
me ne sono poduta inpaciare, ne operare
intellecto, memoria, ne volunta, como se io non
ne havese mai havuto.

28.9 - La malignita dell’'uomo

Per il redattore della Vita mirabile la seconda vista ¢ invece la comprensione
della «malizia» e «malignita» dell'Uomo, un concetto illustrato tramite varie
aggiunte al testo dei Manoscritti (che comunque risalirebbero anch’esse ai ‘detti’ di
Caterina):45 la volonta di dilettarsi & tanto forte nell'Uomo, che solo la potenza
divina la pu¢ domare, offrendogli alcuni godimenti spirituali; ma neanche questi
bastano se Dio non agisce incessantemente, con tutta la sua clemenza e bonta, su di
lui, fortificandolo fino a renderlo incapace di tornare indietro.

Questi concetti vengono esposti una prima volta nel Capitolo XII:

44 Come recita il titolo del capitolo, questa ¢ la seconda delle due ‘viste’ che ha Caterina nella sua
conversione. Il redattore della Vita mirabile modifica la frase in modo da fare rientrare la seconda vista
nella prima e poco dopo aggiunge una lunga interpolazione [MV, 105r-106r] sul tema della malignita
dell'uomo, che fa apparire come ‘seconda vista’.

45 La malignita dell'uomo € un concetto piu volte illustrato nei Manoscritti, come diretta espressione
dei sensi di colpa e dell’angoscia del peccato provati da Caterina. La sua pit ampia e sistematica
trattazione nella Vita mirabile ¢ indubbio indice di un intento catechetico del redattore.
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[MS]

[Vita, XII] [VM, 31r-32r] [GIU, 39-41] [SM, 31-
321

et diceva. Quando io vedo et contemplo che cosa
sia Dio et cosa sia la nostra miseria, la qual Dio
con tante vie et modi cerca tanto di essaltare (se
non manca da noi) resto attonita fuor di me
stessa: Io vedo la parte de ’huomo tanto
contraria et ribelle a Dio, che quasi non la puo al
suo voler indurre eccetto con lusinghe,
promettendogli cose piu grandi di quelle che
lascia, et donandogline qualche gusto fin de
questa vita,

et questo fa, perché vede ’anima tanto amar le
cose visibili, che giamai non lascieria un se non
vedesse quattro, et con tutto questo ella ancor
cercaria sempre di fuggire, se Dio non la tenesse
continuamente con qualche sue gratie
estrinseche et intrinseche, senza le quali
I’huomo per suo maligno instinto non si potria
conservare, tirando il fomite de 'original con
l’attual peccato, continuamente li nostri sensi
alle cose terrene con propia complacentia, et si
come misser Adam volse contra la divina
volonta fare la sua, cosi bisogna a noi haver la
volonta de Dio per nostro oggetto, la qual
deppona et annichile il nostro propio volere.

Et perché da noi soli non sappiamo né possiamo
annichilar questa propia volonta (per la nostra
cattiva inclination’ et amor proprio) percio e
molto utile per amor de Dio sottomettersi a
qualche creatura, per far puramente et
drittamente pit presto la volonta d’altri che la
propria, Et quanto piu si soggiogara per amor
de Dio, tanto piu si trovara in liberta da questa
peste maligna de la propia volonta, la qual &
tanto sottil et intrinseca con noi, et si copre con
tanti modi, et se difende con tante ragioni, che
par propiamente un demonio, talmente che
quando non la possiamo far per un modo la
facciamo per un’altro sotto molte coperte, cioe,
di charita, di necessita, de giustizia, di
perfettione, o per patir per Dio, o per trovar
qualche consolation spirituale, o per sanita, o
per essempio d’altri, o per condescender a chi
ne cerca di far o di dir qualche cosa segondo la
comodita nostra:

di modo ch’io vedo un pellago, tanto grande,
tanto venenato, et contrario a Dio, che altri
salvo esso solo non ce ne puo cavare, et perché
vede questo meglio de noi, n’ha tanta
compassione, che mai non cessa mandarne
qualche buona inspiratione per liberarne, non
sforzando pero il libero arbitrio, ma lo dispone
con molte sue vie amorose, talmente che
quell’anima che appre l'intelletto et vede la gran
cura che Dio ha di sé, é sforzata de dire: O Dio
mio mi par che tu non habbi altro a far che me,
che son io del qual tu hai tanta cura? et se tu
che sei Dio hai tanta cura di me et io non so cio
che mi sia, puo esser donque che non debbia
stimar quello che da te tanto € stimato? et star
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sempre soggetta alli tuoi commandamenti? et
attender alle tue gratiose inspirationi quali
continuamente mi mandi per diversi modi et
vie.

poi il redattore torna sul concetto, con poche varianti, una seconda volta nel
Capitolo XL.:

[MS] [Vita, XL] [VM, 104v-105Vv] [GIU, 132-133] [SM,
104-105]

L’altra vista fu de I'esser propio de ’'huomo, il
qual fin dal principio mi fu mostrato et
continuamente mi sta presente, et ogni di
meglio il vedo, et € di malitia, et malignita quasi
inenarrabile et incredibile, a chi non lo vedesse
o sentisse: io ne faccio questa conclusione, di
esser tanto forte in sua propia volonta, che per
volerlo vincere, gli bisogna la divina possanza
con ingegno, et per volerlo estinguere, gli
bisogna 'operation de la divina bonta et
sapientia:

¢ tanto congionto alle dilettationi, de la carne,
del mondo, et de sua estimation con ’'amor
propio, che per cavarnelo bisogna Dio gli doni
gusti spirituali, li quali sian piu stimati da
questo huomo maligno, che non sono né valeno
tutte quelle cose per inanti da esso stimate
assai, altrimenti non le lascieria giamai:

et € pur tanta questa nostra malignita che
ancora non bastan questi gusti spiritoali
(abenche gli sian stati mostrati tali, che I’huomo
provandoli habbia piu volte deliberato di lasciar
tutto il resto, et etiam possendo mille mondi
havere tutti abbandonarli, per sol un minimo di
questi gusti) ma bisogna che di continuo Dio ne
tenga occupati in sé con sue suavi visitationi, et
bene essercitati in qualche buona operatione,
fin a tanto che n’habbia assueti 46 nella via del
spirito, altrimente come pur un poco ne lascia,
presto ritorniamo al nostro maligno instinto:

quando poi n’ha ben fortificati non siamo si
pronti a rittornar in drieto, et per questo fu
detto: Nemo venit ad me nisi pater meus
traxerit eum: et 'amorosa provision de Dio a
questo effetto non manca mai et dice: Ego sto ad
hostium et pulso.

Ma oime, la nostra malignita é tanta, che se Dio
guardasse a quella guai a noi, perché giamai ne
potria veder né farne bene, ma guarda
solamente alla sua infinita clementia, et bonta,
con quali cerca di condurne a quello fine al
quale n’ha creati, et per esso fine opera in noi
tutte I'operationi che ne son necessarie con il
suo puro amore, le quali se a noi giovan ben per
noi sia, altrimente, guai, guai, guai, nel tempo
de la morte, nel quale udirai quella parola: Quid
potui facere et non feci serve nequam?

46 Assuefatti.
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Di manera che 'huomo per maligno che sia, non
si potra escusar che con 'aiuto de Dio (il qual e
paratissimo) non possa de la sua malignita
uscire et dire: Dirupisti domine vincula mea tibi
sacrificabo hostiam laudis.

Tutta questa esposizione delle ‘viste’ si presenta, come gia detto, come una
aggiunta rispetto alla parte strettamente biografica dei Manoscritti. Ma in realta il
redattore della Vita mirabile ha sostanzialmente rielaborato e replicato piu volte
quanto era gia contenuto in quella parte del Capitolo XLII dei Manoscritti che

sarebbe poi divenuta la Prima parte del Dialogo spirituale:47

[Ms Dx, XLII, 126a-127a]

[Dialogo, I/XII] [VM, 209v-210v] [GIU, 257-258]
[SM, 209-210]

Ma li fu mostrato un’altra vista piti grande che
quella, la qualle fu si grande che con lingua non si
poteria dire, ne imaginare con intellecto.

Gli fu mostrata un’altra vista piu che quella
grande, et fu pur si grande, che con lingua non si
potria dire né con intelletto imaginare,

La quale fu questa: Dio li mostro lo amore con lo
quale lui havia patito per suo amore.

et fu questa: Dio gli dimostro ’'amor con il quale
haveva patito per suo amore:

Et quando 'anima vide tanto si puro et forte
amore che havia a I'anima, hebe una talle ferita
intrinsecha che li fece desprexiare ogni altro
amore et passimento che se podese pensare per
niuno altro mezo che de esso Dio.

quando 'anima vidde il tanto puro et forte amore
con il quale Dio 'amava, hebbe una si grande
intrinseca ferita, che gli fece dispreggiar ogni
altro amore et ogni altro pascolo, né per alcun
modo posseva vedere né pensare, che alcuna cosa
fusse o esser possesse di mezzo tra sé et Dio, salvo
solo esso Dio:

In la qualle vista de lo dicto amore, vide la vista
de la malignita de ’homo et de lo puro amore de
Dio;

Nella vista di questo amore, ella vidde la vista de
la malignita de I’huomo, et del puro amor de Dio
la benignita:

et cosi esse due viste non se li partiteno mai da la
memoria. L'una vista li fece vedeire I’altra,

queste due viste mai piu si partirono da la
memoria sua, I'una vista gli fece veder l'altra,

peroché vedendo tanta infinita bonta de Dio
operare tante cose verso ’homo, con tanto puro
amore, che ge ne fuse stato mostrato uno pocho
piu, 'anima seria venuta a meno per
liquefactione.

impero che vedendo, la infinita bonta de Dio
operar tante cose verso I’huomo con tanto puro
amore (che quando gli ne fusse stato un poco pit
mostrato, 'anima seria venuta meno per
liquefatione)

Questa vista li fece vedeire una grande malignita
in ’homo, che atento tanto amore continuamenti
operato in farli sempre bene, quasi a suo
dispecto,

questa vista gli fece veder la gran malignita de
I’huomo (attento tanto amor continuamente
operato da Dio in fargli sempre bene, quasi a suo
dispetto,

non guardando a li suoi mali, non lasava mai de
operare con infiniti modi di farli tanto bene,
quanto poteiva;

il qual non guardando alli mali che faceva, non
lasciava per sua benignita, d’operar con infiniti
modi per sua utilita quanto posseva,

et per niuna offeiza se podese corociare, ma si
sempre operare con puro amore et sempre
attendendo a lo nostro utile.

et per qual si voglia offesa non si scorrocciava,
anzi operava con puro amor la emendatione,
sempre attendendo all’util nostro)

Si volto poi 'anima a se medesma et vide quanta
malignita era in lei, in haveire facto contra tanta
bonta de Dio.

et per cio quest’anima rivoltandosi verso sé
medesima, vedeva quanta malignita era in sé per
haver fatto contra tanta bonta de Dio,

E qui comincio a vedeire che cosa era questo
essere de lo homo, et lo vide tanto maligno, quasi
a lo opposito de la bonta de Dio;

et qui comincio a veder che cosa era questo essere
de ’huomo, et il vidde tanto maligno, quasi
all’'opposito de la bonta de Dio,

cioé tanto cattivo quanto quasi Dio € buono,

de la quale vista resto tanto desperata di se
medesma, che mai piu podete vedeire parte

per la qual vista resto cosi disperata di sé stessa,

che giamai piu posse veder parte alcuna de

47 Cio conforta un mio sospetto, che varie integrazioni e glosse presenti nella parte biografica della
Vita mirabile derivino dall’esigenza del suo redattore di meglio certificare come ‘detti’ autentici di
Caterina i contenuti del suo presunto Dialogo spirituale.
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alcuna de 'homo, salvo como se vede lo demonio
cum tuta la sua malignitade.

I’huomo, salvo come si vede il demonio con tutta
la sua malignita,

Et se Dio non havese temperato talle vista, I’ani-
ma et lo corpo seriano venuti a meno, como fo de
la vista de lo amor de Dio verso I’homo.

et se Dio non havesse questa vista temperata,
I’anima et il corpo serian venuti meno, si come fu
etiam de 'altra vista del divin’ amore verso
I’huomo,

[...] Et diceiva: Io te cognosco et ti extimo como
meriti, ne voglio mai piu che ti posi iustificare
meco.

Et se li fuse venuto uno angelo a dire alcuna cosa
in favore de lei propria, non lo haveria creduto,
tanto era certa de questa sua malignitade;

et cosi se despero in se medesma vedendola in-
remediabile, ne li volse piu perdere in pensarli
remedio,

et cosi si ne dispero in sé medesima tenendola
irremediabile, né volse piti perder tempo in

pensargli alcun rimedio,

Guardando in sé stessa, Caterina riconosce la stessa malignita, e la disprezza,
compiacendosi del suo essere del tutto soggetta alla volonta e misericordia di Dio,
senza alcun merito proprio:

[MS] [Vita, XL] [VM, 105v-106r] [GIU, 133-134] [SM,

105]

Et si come vedo che Dio guardando
semplicemente alla sua infinita bonta sempre ne
fa bene, cosi ancor vedo che ’huomo sempre
guarda alla sua malignita et sempre faria male:
ma vedendo io questa mia malignita soggetta
alla possanza de Dio, niente la posso stimare,
anzi mi piace (essendo tanto maligna et cattiva)
sia tanto soggetta che non possa operar come
seria il suo maligno instinto,

et cosi si conosce tutta la gloria esser de Dio, et
la malignita tutta de ’huomo, che se Dio la
lasciasse senza la sua misericordia, in quello
ponto quanti mali sian possibili esser in una
creatura, tutti serian in quello huomo, et de
quali esso mai ne potria uscire, se la man de Dio
con la sua bonta non lo liberasse:

Questo € sol quello di che mi glorio, che non
veda in me cosa de che mi possa gloriare, et se
alcun pur in sé la vede, la sua gloria € vana, non
conoscendo che la gloria ¢ et esser debbe de Dio
et non sua, et percio la vanagloria nasce da
ignorantia.

28.10 - Il libero arbitrio

Come nel caso del ‘problema antropologico’, anche circa la tematica del ‘libero
arbitrio’, esisterebbe nel Corpus catharinianum, una «perfetta aderenza al dogma
ed alla realta», per cui non sembra avere molto senso parlare, come fa Bonzi, di
«autenticita di tale dottrina», nel senso di un qualche apporto originale di
Caterina.[BNZ1, 108]

Eppure, secondo Maineri, Caterina ha fornito una dotta soluzione a molte
classiche controversie teologiche. Fra queste, quella della relazione fra grazia e
libero arbitrio, affrontata nel Capitolo XXXIV della Vita mirabile:

Ancora una volta il punto di partenza e autobiografico: non €& Caterina ad avere
scelto di liberarsi dalla tiepidezza (o dal peccato), ma Dio ad averla trascinata, quasi
inconsapevole:
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[MS] [Vita, XXXIV] [VM, 91r] [GIU, 115] [SM, 90]

Del libero arbitrio diceva questa beata, che
quando considerava in particolar la sua
vocatione et vedeva quelle gran cose operate da
Dio in lei, gli pareva che quasi Dio 'havesse
sforzata, per non vedergli il suo consenso, anzi
piu presto esser stata rebelle che consentiente,
massime nel principio, et questa vista
l'accendeva d’un affogato amore.

In base alla sua esperienza, Caterina elabora (o almeno cosi ritengono i biografi)
una sua teoria circa le modalita di questa interazione fra Dio e I'Uomo: illuminato
in un istante, 'Uomo deve consentire a Dio di agire in lui, senza porre alcun
ostacolo, in piena arrendevolezza e sottomissione, senza riflettere su cio che accade,
ma percependone solo I'effetto, momento per momento:

[MS] [Vita, XXXIV] [VM, 91r-92r] [GIU, 115-116]
[SM, 91]

Ma generalmente parlandone diceva: Io dico
che Dio primamente eccita 'huomo di levarsi
dal peccato, poi con il lume de la fede illumina
I'intelletto, et poi con qualche gusto et sapor
accende la volonta, et questo fa Dio in un
instante, bencheé noi il diciamo in molte parole
ponendogli distantia di tempo:

Questa opera Dio fa nelli huomini pit et meno,
segondo vede il frutto che ne debbe uscire, et ad
ogniuno ¢ dato lume et gratia, che facendo
quello ¢é in sé, si puo salvare dando solamente il
SUO coNsenso:

Questo consenso si fa in questo modo, cioe:
fatta havendo Dio I'operatione sua, all’huomo
basta dir io son contento, signor fa di me quello
che te piace, mi delibero giamai piti non
peccare, et di lasciar ogni cosa mondana per tuo
amore:

Questo consenso et moto di volonta si fa tanto
presto, che la volonta de ’huomo si congionge
con quella de Dio senza che si ne aveda,
massime facendosi in silentio, non vede
I’huomo il consenso, ma gli resta una
impression di dentro di far I'effetto, et tanto si
trova acceso in quella operatione, che resta
attonito et stupeffatto, né si puo in altro voltare:

Questa union in spirito, liga ’'huomo con Dio
con ligame quasi indissolubile, perché Dio
opera quasi il tutto havendo preso il consenso
de ’huomo, et se si lascia guidare, I'ordena, et
conduce in quella perfettione alla quale I'ha
ordinato,

et come ’huomo piu presto conosce la sua
miseria, piu presto se humilia et abbandona se
stesso in Dio, conoscendo che Dio debbe far
questa opera, et il conosce a poco a poco, per le
continue inspirationi che Dio gli manda,

L’azione di Dio é amorosa, perché libera 'Uomo dalle inquietudini, dal peccato,
dai desideri, da ogni altra schiavitii che non sia quella del servire Dio, ovvero
‘regnare’:
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[MS] [Vita, XXXIV] [VM, 92r-92v] [GIU, 116-117]
[SM, 91-92]

et vedendo l'operatione et il profetto, esso
istesso dice: Mi par propio che Dio non habbia
altro a far che me: O quanto dolci et amorose
son l'operationi de Dio verso noi, et a chi le
conoscesse, se gli accenderia tanto fuogo d’amor
nel cuore, che se un poco ne possesse uscire, et
far I'operation sua come fa il fuogo materiale, in
un instante consumeria tutto quello se possesse
consumare,

questo dico parendomi veder la veementia
inesplicabile del divino amore.

O libero arbitrio, di quanto ben et di quanto mal
tu causa sei, se ti privi di te stesso per Dio,
presto ti troverai in liberta, la qual poi non ti
manchera giamai, et serai chiaro (vivendo
ancora in questa vita) che servir a Dio € in verita
regnare,

perché liberando Dio I'huomo dal peccato il
qual lo fa servo, il lieva da ogni soggettion et lo
mette in vera liberta, altrimente ’'huomo
sempre va di desiderio in desiderio né mai resta
contento, et quanto piu ha piu vorria havere, et
cercando di contentarse giamai si trova
contento, perché,8 chi desidera e posseduto, et
a quella cosa che ama s’¢ venduto, cercando la
liberta seguendo li suoi appetiti con I'offesa de
Dio, si fa servo del demonio senza fine:
Considera dunque (o huomo) quanta sia la forza
et possanza del nostro libero arbitrio, il qual
contiene in sé due cose tanto estreme et
contrarie, cioe la vita o la morte eterna, né puo
da creatura alcuna esser violentato se non vuole,
et per cio fin che tu puoi, consiglia ben et
provedi alli fatti tuoi.

Ridotto ai minimi termini, il concetto espresso da Caterina sarebbe questo:

[Dio] preso che abbia il libero consenso della nostra volonta, opera in noi, ma non senza di
noi, quasi il tutto, per mezzo delle sue divine ispirazioni, alle quali noi liberamente dando, o
negando il consenso, si forma quindi il nostro merito, o demerito [MNR-1, 79]

Ma, come si € appena visto, questa trattazione sul libero arbitrio non compare nei
Manoscritti, mentre € replicata nel Dialogo spirituale:
Li mostro etiam la liberta in la quale cred questa anima; non volse che restase sugieta ad

alcuna cosa, salvo a lo suo factore. Li dete uno libero arbitrio chi non li fuse mai sforzato da
alcuno, ne in celo ne in terra, per fino che stava in questa vita. [Ms Dx, 119b]

N

Dunque ¢ ipotizzabile, ancora una volta, l'intervento decisivo di un redattore
teologo.
28.11 - Come opera Dio nelle sue creature

L’annientamento di sé stessi e l’assorbimento nel fuoco del ‘divino amore’
sembrano il centro della riflessione di Caterina.

48 Nell’edizione SordoMuti viene precisato: «come dice il B. Giacopone» [SM, 92].
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Ma, paradossalmente, ai suoi occhi, Dio sembra essere piuttosto quasi il servitore
delle proprie creature, in quanto: (a) opera amorosamente (ma quasi forzatamente)
verso di loro, (b) cerca con ogni cura di attirarle a sé, e (c¢) fornisce loro tutto cio di

cui hanno bisogno per raggiungere il paradiso:

[MS, XV] [Dx, 24a-24b]

[Vita, XII] [VM, 3or-30v] [GIU, 38-39] [SM,
30l

Vedo questo dolce Idio haveire tanta cura de
l’anima che niuno homo I’haverebe per
guadagnare tuto lo mondo quando ne fuse
certo.

Vedo questo dolce Iddio haver tanta cura de
l’anima, che niun’huomo I’harebbe per
guadagnar tutto il mondo, quando ben fusse
certo di guadagnarlo,

Sono quasi forsata a dire che questo dolce Idio
pare nostro servo per tanto amore ne ha, in
darne tute quelle provisione che ne po dare per
conduerne a la sua patria.

per il che vedendo con quanto amore, sollecita
di darci tutte quelle provisioni che ne puo dare,
per condurne alla sua patria, son quasi sforzata
dire, che questo dolce Iddio par nostro servo:

E se 'homo podese vedeire la cura che Dio ha de
I’anima, a non sapeire altro se stupiria in lui
medesmo, e se confunderia, considerando che
Dio glorioso, in lo quale € tuta la essentia de le
cosse chi sono in essere, cosi visibile como
invisibile, habia tanta cura de la sua creatura; et
noi de cui debe essere lo utile o lo dano, non ne
faciamo alcuno extimo 49.

Et se ’huomo possesse veder la cura che Dio ha
de ’'anima senza saper altro, se stupiria in sé
medesimo et confonderia, considerando che Dio
glorioso (nel qual ¢ tutta la essentia delle cose
cosi visibili come invisibili) habbia tanta cura de
la sua creatura, et noi dei quali esser debbe
T'utile overo il danno non ne facciamo alcuna
stima.

Oimé, como po essere questo? Se noi non
extimiamo quello che Dio estima, che cosa
dobiamo extimare? O povero homo dove te
perdi tu? Che fai de lo tempo, de lo quale
haverai tanto bizogno? Che fai de la roba la
quale ne debi comparare lo paradiso? Che fai de
te medesmo che te debij exercitare a lo servitio
I'anima? Che fai de ’'anima la quale se debe
unire con Dio? Tute queste cose hai voltato
verso la terra, la quale cosa & una semensa che
fa fructi chi si mangiano con li demonij in lo
inferno, in tanta desperatione de haveire
perducto quella gloria, a la quale et tu eri creata,
et sei tanto chiamata con tante dolce
inspiratione de lo tuo Dio, de lo quale vederai
che non he mancato se non per ti.

Ma oime, come puo esser questo? se noi non
stimiamo quello che stima Dio che cosa
debbiamo donque stimare? o povero huomo
dove te perdi tu? che fai del tempo tanto
pretioso del qual harai tanto bisogno? che fai de
la robba de la qual debbi comprar il paradiso?
che fai di te medesimo il qual ti debbi essercitar
al servitio de 'anima? che fai de 'anima la qual
si debbe unir con Dio per amore? tutte queste
cose hai voltate verso la terra, la qual produce
una semenza et poi frutti, che si mangian con li
demoni nell’inferno con infinita disperatione,
per haver perduta quella gloria alla qual tu eri
creato, e, stato chiamato con tante inspirationi
dal tuo dolce Iddio, di modo che tu conoscerai
non esser mancato se non da te.

Ma la parte meno nobile dell’'Uomo, la sua ‘Umanitd’, & contraria a Dio, e gli si
ribella; cosi egli vive allegramente, senza rendersi conto di quanto sia grave anche il

minimo peccato, e la volonta di Dio di portarci a lui ne risulta quasi impedita:

[MS, XV] [Dx, 24b]

[Vita, XII] [VM, 30v-31r] [GIU, 39] [SM, 30-31]

Sapi per certo che se lo homo vedese quello che
importa uno solo peccato, piu presto si buteria

Sappi certo, che se I’huomo vedesse quello che
importa un sol peccato, piu presto si ellegeria

49 Il Manoscritto A a questo punto presenta una interpolazione: «O mizeri et ceci, che extimiamo o in
che si confidiamo? Forsi ne le piture, richese? Quelle ne vere ne nostre sono. In belesse de corpo? In uno
ponto, da minima infirmita percussa, perisse. In mangiar et bevere, o altre piture, consolatione? Per le
qualle se incorre in molte et varie infirmita como tuto di si vede, et alchuni da subitanea morte ocupati,
con periculo dell’anima li restano. Vedeti quanto poco atendiamo a la salute nostra, seguitando le
supradette piture, consolatione, con le quali perimo!» [Ms A, 35a-35b] Bonzi commenta: «Il buon
francescano trascrittore del ms A, che in genere ama abbreviare o sunteggiare il testo che copia, quando
addirittura non sopprime frasi, concetti e periodi interi, qui si lascia invece tentare dalla sua abitudine al
pergamo e non sa resistere alla tentazione di inserire tutta la lunga perifrasi che segue, e che sa con ogni
evidenza di predica (forse quella stessa che egli gia aveva piu volte rivolto ai fedeli). Lo squarcio oratorio
manca negli altri mss, il che prova trattarsi di interpolazione del trascrittore del ms A.» [BNZ-2, 162]
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in una fornace aceisa et ivi staria vivo in 'anima
et in corpo, piu tosto che suportare dicto
peccato. Et se la marina fuse foco, pit presto se
li buteria in mezo et perfino in lo fundo; et se
sapese di vedeire dicto peccato quando ne
uscise, mai usciria.s°

esser in una accesa fornace, et ivi star vivo in
anima et in corpo, che sopportar in sé esso
peccato, et se il mar fusse tutto fuogo, per fuggir
esso peccato presto presto se gli gettaria nel
mezzo fin al fondo, et giamai ne usceria, se
sapesse di dover veder in la uscita in sé esso
peccato:

Questo a molti parra gran cosa si com’e, ma a lei
son state mostrate queste cose come son in
verita, et questo essempio gli pareva una cosa
piccola,

Et a quello me pare vedeire questa figura, chi &
una cosa tanto vergognosa a dire. Quando io
vedo che lo homo vive in li peccati quasi
alegramenti, me stupisco e dico: Como procede
questa cosa tanto terribile con si pocha conside-
razione?

et diceva: Parmi ancor veder questa cosa troppo
vergognosa in dirla, cioé che ’'huomo viva in li
peccati quasi allegramente, et mi stupisco, che
una cosa tanto terribile passi con si poca
consideratione:

Per condurci a lui, Dio € dunque costretto a prometterci delle cose piu grandi di
quelle alle quali dobbiamo rinunciare, facendoci assaporare gia in questa vita
qualcosa di quei doni che ci promette per l'aldila. Ma I'impronta del peccato
originale, che ci attira verso le cose della terra, € cosi forte che non potremmo
comunque salvarci senza l'aiuto della grazia.

L’Anima ¢ infatti destinata ad unirsi a Dio attraverso I’Amore; ma 1'Uomo si
oppone a questo disegno divino, adoperando in modo dannoso la propria volonta,
ed assecondando gli istinti naturali.

Caterina vuole invece rendere a Dio Amore per Amore, ed unire a sé tutte le

creature.

28.12 - Miseria umana

Sentendosi pervenuta ad un elevato stato di perfezione, Caterina osserva con

sguardo pietoso le miserie di quanti sono ancora prigionieri delle passioni :

[MS, XVII] [Ms Dx, 40b-41a]

[Vita, XX] [VM, 54r-54v] [GIU, 68] [SM, 53-541]

Alcuna fiata tuta levata sopra de si, tanto
gustava le cose celestiale che haveiva
compassione a le creature rationale anchora
poste in tera et diceiva:

Essendo quest’anima beata (per quanto dal
sopradetto parlar si puo comprendere)
pervenuta in quello stato di perfettione, dove si
comincia a gustar la suavita delli frutti
dell’eterna beatitudine, et risguardando a quelli
miseri che ancor si trovan in questa valle de
miseria, infangati nelle passioni del presente
secolo, et non si sanno levar né sbrigar da tanto
male, per compassion in tal modo gli parlava
dicendo.

O homo creato per tanta dignitade de quella
superna patria, unde te perdi tu in queste
miserie tanto vile, che tuto quello poi apetire ne
haveire in questa vita sono cose da niente a
comparatione de quelle cose spirituale, le quale
lui da a lo homo etiam in questa vita, la quale &
piena de ignorantias:

O huomo creato in tanta dignita, perché ti perdi
tu nella miseria di cose tanto vili? se volessi ben
considerar facilmente conosceresti tutto cio che
puoi desiderar et haver nella presente vita, esser
cosa da niente, in comparation delle cose
spiritoali che son da Dio date, dico essendo
ancor in questa vita, la qual € piena de
ignorantia,

Et che sera poi in quella superna patria, in lo

hor che sera poi in quella superna patria? nella

50 Frase omessa nel Manoscritto A.

51 «ma accecati da la ignorantia, aggravati de peccati, non lo vedemo ne cognoscemo.» [Ms A, 57b]
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quale sono cose che occhio non ha mai veduto,
né lorecchia udito, né son nel cuor de ’huomo
ascese, le quali Dio ha preparate a quelli che
I’amano.

quale loco sono quelle cose de le quali dice
sancto Paulo: Nec oculus vidit, etc.?

Questo attardarsi nelle passioni € comunque in un certo qual modo il frutto della
ignoranza circa i beni che si potranno ottenere nell’aldila. Allorquando l'uomo li ha
conosciuti, non puo esitare ad abbandonarsi all’azione di Dio. E Dio, se non viene
ostacolato dal peccato, lo conduce a piccoli passi, fin quasi a fargli perdere la fede :

[MS, XVII] [Ms Dx, 41a-42a]

[Vita, XX] [VM, 54v-56v] [GIU, 68-72] [SM, 54-
561

Et se lo homo vedese in questa vita quello li sera
dato in l’altra per lo bene operare,

Se 'huomo vedesse cio che per il ben oprar
s’havera di la,

et possesse pensar quanta sia la gloria et
beatitudine del paradiso (senza haver il sigillo
de ’'amor puro et netto, il qual e quello che
niente lascia appropiare)

faria bene per proprietade tanto, che in questa
vita sel vivese per fino a la fine de lo mondo,
mai non penseria, ne faria, ne se ocuperia la
volunta, intellecto, ne memoria in altre cose che
in le superne.

faria tanto ben per propieta, che se dovesse ben
vivere fin alla fin del mondo, non pensaria né
occuparia, la memoria, 'intelletto, et la volonta,
in altro che in cose superne,

abenche al suo fin con sue imperfette opere si
troveria dannato:

Ma Dio chi vole che la fede habie merito e che lo
homo non facia le sue opere per proprietade, ge
lo conduce cosi a pocho a pocho, cioé a la
cognitione de le cose superne, in tanto che per
fino in questa vita, se non trova obstaculo di
peccato, conduce per fino a perdere la fede,
provando per interiore experientia.s2

ma volendo Dio che la fede habbia il merito, et
non che 'uomo faccia ben per propieta, il va
conducendo a poco a poco, dandogli il
conoscimento sempre sufficiente alla cappacita
de la fede, redducendolo poi a tanto lume delle
superne cose, che per la chiara et certa notizia
ne riceve fin in questa vita, quasi vien meno alla
fede

Tanto perviene 'anima illuminata et instructa
de quelle superne delitie, e quando la lasa
gustare uno pocho, rimane stupefacto che ogni
creatura rationale non lo cerchi.

de cosi illuminato huomo rippieno delle
superne delitie, il qual sentendo il gusto (benche
sia poco quello che n’¢ di qua permesso) ne
riman stupeffato, maravigliandosi che ogni
huomo non cerchi tanta dolcezza et suavita.

Altrimenti ragionando, appare chiaro a Caterina che 'uomo potrebbe essere
condotto sulla retta via dal terrore delle pene. Ma Dio non gliele fa intravedere,

perche vuole che egli agisca solo in quanto attratto dalle lusinghe dell’Amore :

[MS, XVII] [Ms Dx, 41b]

[Vita, XX] [VM, 55r-55v] [GIU, 69-70] [SM, 54-
55

Per lo contrario se lo homo sapese quello debe
patire morendo in peccato mortale, sono certa
che se lasseria tuto minutiare; poi anchora
ritornando vivo, ancora di novo reminutiare; et
sempre cosi fare se vivese per fino a lo di de lo
iudicio, et anchora in 1a piu se si podese, avanti
che fare uno solo peccato.

Da l’altra parte, se ’huomo sapesse quello che
poi debbe patir morendo nella sciagura del
peccato, mi rendo certa che per questa paura, si
lascieria non sol tagliar ma minuciar in
minutissimi pezzi, et rittornando vivo ancor poi
reminuciar, et cosi sempre far fin al di del
giudicio (et piu in 1a ancor se possibil fusse) pit
presto che commetter un sol peccato:

Ma Dio lo quale non vole che lo homo facia bene
per paura, ma si per amore, non ge le lassa
vedeire,

ma non volendo Dio che per timor ’huomo lasci
di far male (perché essendo occupato dal
timore, non gli potria giamai entrar amore) ma
sol che lasci per amore, non gli permette veder
un tanto spaventoso spettacolo

52 Sul ‘perdere la fede’ vedasi [§39.3].
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(benche il dimostra in parte a quelli che son
vestiti et talmente occupati del suo puro amore,
che pit non gli possa entrar timore, perché il
lume de I'amor vede per tutto né mai gli &
serrato porta, vede in ciel et in terra piu che con
lingua non si puo esprimere)

ma lo tira con molte lozenghe et dolce bone vie.

per cio il tira con dolci lusinghe et con suavi vie,

et questo fa a chi per fede si lascia condurre, et
che ricconoscendo la benigna man de Dio a sé
porgiuta non la rifiuta, anzi accettandola la tien
forte et lo seguita come giumento:

quelli poi che riccusan tanto beneficio, et
deliberansi di perseverar nel vivere de suoi
desideri,

Diceiva anchora che lo homo trovera a lo tempo
de la morte una cosa tanto extrema per purita,
chi sera tanto diforme da la sua mente per
qualche defecto, per picolo che sia,

trovera (diceva ella) una tanto estrema vista di
purita al tempo de la morte, la qual sera tanto
disforme et contraria alla lor mente (havendo in
sé un quantonque minimo diffetto) che non si
potran in sé stessi sopportare:

che a pensare in questo, restava tuta stupefacta.
E diceiva: O misero homo chi non li pensi, ma lo
troverai sensa reparo, che in quela beatitudine
non li po stare una minima umbra di defecto,
bizogno € che lo purgatorio la consumi se li debe
andare.

Per cio attonita di tanta stoltitia diceva: O
misero huomo, il qual non pensi sopra un caso
tanto miserabile et inevitabile per tua
ostinatione, tu non gli pensi, ma sappi che il
trovarai quando non gli sera piu ripparo, perché
in quella beatitudine non gli puo star una
minima umbra de diffetto, et bisogno sara al
men che il purgatorio lo consumi, prima che tu
gli entri.

Seguono altre considerazioni sui modi
creature,

di operare di Dio e sul suo Amore per le

[MS, XVII] [Ms Dx, 41b]

[Vita, XX] [VM, 55v-56v] [GIU, 70-71] [SM, 55-
56]

Et diceva che Dio ne tien nella via di mezzo,
mostrandone continuamente gran segni
d’amore, accio che ’huomo vada per la via di
esso amor, essendo massime naturalmente pit
inclinato a moversi per amor che per timore, gli
da ancor Dio segni de timore, al fin che lascie il
peccato, per condurlo poi all’amore: benche
T'amor et il timor che Dio ne mostra, non son
pero (diceva ella) in tanta quantita che ne
sforzino a moversi verso lui, ma vuole che siamo
accompagnati dal nostro libero arbitrio con la
fede, quali fan operar tutto quello che I’huomo
puo per parte sua, il resto poi opera Dio con le
sue buone inspirationi, le quali moveno
facilmente 'huomo (quando gli consente) al ben
operare contra la parte nostra sensuale, de la
qual parte non si fa poi stima, per la tanta
intrinseca contentezza che Dio per gratia dona,
né puo confessar esser di dentro mal contenta:

et per cio diceva: Quando vedo che Dio sta con
tanta prontezza, per darci tutte le provisioni di
dentro et di fuori necessarie per salvarne, et che
tanto attende alli fatti nostri sol per il ben
nostro, et all’incontro vedendo I’huomo tanto
occupato in cose inutili contrarie a sé et di niun
valore (et che al tempo de la morte Dio gli dira:
cosa te ho possuto far o huomo che non ti abbia
fatto? et esso il vedera chiaro, et piu credo ne
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rendera stretta raggione che de tutti li altri suoi
peccati) resto attonita, et non posso cappir né
pensare, ’huomo esser tanto pazzo et fuor di sé,
che non pensi a una cosa di tanta et si estrema
importantia.

quindi viene riproposto 'ammonimento circa le pene del Purgatorio:

[MS, XVII] [Ms Dx, 41b-42a]

Et diceiva che la pena de lo purgatorio era como
quella de lo inferno quanto per pena. Imperoché
la privatione de la visione de Dio era quella in
che stava la pena, et per fino li fuse sintilla de
impedimento non se li podeiva andare, ma
bizognava sempre stare in quello inferno, per
fino a tanto che tuto fose consumato et
purgato.s3

Ancora una volta 'immagine del Purgatorio richiama in Caterina il pensiero delle
proprie colpe, per le quali vorrebbe essere punita come il peggiore dei malfattori,

avendo offeso Dio,

[MS, XVII] [Dx, 42a]

[Vita, XX] [VM, 56v-57r] [GIU, 71] [SM, 56]

Hebe anchora una mirabile vista de si
medesma di haveire mai ofeizo Dio, che
haveiva tanto odio a se medesma che diceiva:
io non vogio gratia, ne misericordia, ma si
iusticia et vendeta del malfactore, pero che
simile cose li pareivano piu al propoxito che
alcuno suo bene.5+ Non podeiva suportare di
vedeire quello chi haveiva offeizo lo suo
amore sensa punitione.

Per cio haveva se stessa tanto in odio, che non
dubitava de dir queste parole; Io non vorrei gratia
né misericordia nella presente vita, ma giustitia e
vendetta del mal fattore: questo ella diceva per
molto zelo, per che vedeva la misericordia del
benignissimo Dio, esser tanto maggior verso de
suoi eletti, quanto essi piu si ricconoscen e
doglionsi haver fallito: per onde non posseva
sopportare, di vedersi havere offeso I'amor suo
senza punitione.

né vorrebbe che queste pene fossero
indulgenze:

mitigate (in terra come nel Purgatorio) dall

[MS, XVII] [Dx, 42a-42b]

[Vita, XX] [VM, 57r-57v] [GIU, 71-72] [SM, 56-57]

Pareiva etiam che non se curase di andare a le
indulgentie plenarie, per non vedeire quella
sua parte che dicese: io sono absoluta. Seria
stata piu contenta di vederla patire e
castigare, che haveire vista de essere absolta,
ne essere satisfata in lo comspecto de Dio.
Vedeiva che quello che haveiva offeizo era de
tanta infinita bonta, che non voleiva vedeire
parte in lei chi non fuse sempre sugieta a la
iustitia divina, per essere da essa bene
castigata.

Per questa causa pareva non si curasse ancora
d’andar alle indulgentie plenarie, non gia perché
non le havesse in gran riverentia et devotione et
non l'estimasse utilissime et di gran valuta, ma
ella haveria voluto la sua propia parte pit presto
esser castigata et come meritava punita, che di
vederla assoluta o, per tale sodisfattione liberata
nel cospetto de Dio: vedeva l'offeso esser di
somma bonta, e 'offendente tutto 'opposito, et
per cio non sosteneva di veder parte alcuna che
non fusse sempre soggetta alla divina giustitia,
accio da quella fusse ben castigata:

e

Diceiva anchora che mai non dice ad alcuno:
prega per mi; et se pur alcuna volta diceiva:
pregati per noi, per non dare malo exemplo,
tuto presto se excludeiva lei, percioché non
voleiva che la sua parte havese gratia da Dio,
per la quale li fuse dato speransa de havere ne

53 «Et diceva che la pena del purgatorio era como quella de lo inferno quanto a la pena. Imperoché la
privatione de la divina visione era la loro pena, et infino a tanto non fusse in quel fuoco ben purgata non
li poteva ascendere.» [Ms A, 59a] Non ¢ chiaro perché questo paragrafo manchi nella Vita mirabile;
forse perché accosta fin troppo, inopportunamente, il Purgatorio all'Inferno?

54 « £ un modo di esprimere, forse alquanto eccessivo, il proprio orrore per il peccato.» [BNZ-2, 201]

37



bene ne male, salvo quello che voleiva fare
Dio per sua voluntade, et che la iusticia
havese loco.

Percio non voleiva indulgentie plenarie, per
non vedeire questa sua parte im presunptione
di non haveire piu colpa, ne di patire piu
pena; ma la voleiva sempre tegnire sugieta e
comdemnata ad ogni suplicio como meritava,
tanto era insuportabile a la sua parte si ma-
ligna, chi havese offeizo tanta bonta imfinita
tante e tamte volte.

et cosi per non dargli speranza di essere liberata
da pene, lasciava le indulgentie plenarie, et anco lo
riccomandarsi alle intercessioni d’altri, accio la
tenesse sempre soggetta ad ogni sopplicio, et come
meritava condennata: Per onde si puo conoscere,
in qual grado di perfettione fusse gia pervenuta
quest’anima santa, la quale come quasi sicura de
la vittoria, per piu gloria del suo signore
desiderava combattere, et come valente
combattitore, non cercava né voleva alcun aiuto.

1l pensiero dell’offesa recata a Dio domina su ogni altro:

[MS, XVII] [Dx, 42b-43a]

[Vita, XX] [VM, 57v] [GIU, 72] [SM, 57]

Desiderava vedeire la sua punitione, per
grande che fusse non la estimava, atento
quello importava la offeiza, ma non podeiva
vedeire dicta offeiza.

Et non possendo veder per alcun modo l'offesa
verso Dio,

E diceiva: Amore mio, tute le altre cosse poso
suportare, salvo che io te habia offeizo; ti
prego che mai non mi lasi vedeire talle vista;
dami che penitentia tu voi, salvo quella. Se io
te ho ofeizo non lo voglio mai haveire facto,
ne posso mai consentire che te habia mai
offeizo.

diceva: Amor mio tutte le altre cose posso
sopportare, ma d’averti offeso a me € cosa tanto
horrenda et insopportabile, che ogni altra
penitentia ti priego mi facci far eccetto questa,
cioe di veder ch’io te habbia offeso, I'offese ch’io
t’ho fatto non voglio haverle fatte, né posso
consentir de mai haverti offeso,

Et a lo puncto de la morte mostrami tuti li
demonij con quanti terrori e suplicij si voglia,
che io non li extimo alcuna cossa a com-
paratione de la vista de la tua offeiza, anchora
che fose picola, che non po essere.

et nel ponto della morte, mostrami piu presto tutti
li demonii con quanti terrori et sopplicii si voglia,
per che li stimo niente, in comparation di quella
vista de l'offesa tua quantonque minima, la qual
esser non puo pero minima, offendendo la tanta
tua maesta:

Ogni Anima che ama non pud non
separa da Dio:

essere tormentata dall'impedimento che 1

[MS, XVII] [Dx, 43a]

[Vita, XX] [VM, 57v-58r] [GIU, 72] [SM, 57]

Diceiva anchora che vedeiva questa vista: che
se 'anima chi ama in verita, vedese da Dio a
lei uno minimo inpedimento, lo suo corpo e
cio che li apartiene anderiano in polvere per
lo grande et extremo indicibile tormento, che
haveiva compreiso per lo intrinseco fuocho
che sentiva,

To conosco certo, se 'anima la qual ama in verita,
vedesse da Dio a sé un minimo impedimento, che
il corpo suo si converteria subito in polvere:
questo io comprendo per 'estremo et indicibile
tormento che patisco, causato da I'intrinsego
fuoco che in me sento:

lo quale non podeiva patire contrarietade.

Per cio concludo che 'amor non puo patir una
minima contrarieta, ma questo tale amore, non fa
sua stantia appresso alcuno, se prima non gli lieva
tutti gli ostacoli et impedimenti, per posser star
pacificamente in perfetta quiete con seco.

28.13 - Superbia ed errore umano

Nella lotta contro ’Amor Proprio, il primo bersaglio ¢ la superbia umana, che
vorrebbe innalzare al cielo un essere cosi difforme dal ‘vero essere’, che € Dio.

[MS, XV] [Dx, 28b]

[V;ta, XIV] [VM, 36v-37r] [GIU, 46-47] [SM, 36-
37

Io vedo chiaramenti che la creatura in questo
mondo € inganata, perché vede et extima quella
cosa che non he, et non vede ne estima quella

Vedo chiaramente che ’'huomo in questo
mondo in verita se inganna, mirando et
stimando quelle cose che non sono, et non vede
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cosa che in verita he.

poi né stima quello il qual ¢ in verita:

Audi quello che dice a questo proposito
Jacopone: Cio che te pare non ¢ - tanto e grande
quello che ¢ - la superbia in celo ce ¢ - et
damnase la humilitade.ss Dice: quello che pare,
cioé tute le cose visibile che sono create, non
sono, cioé non hano vero essere in sé; tanto
grande quello che €, cioe Dio, in lo quale é tuto il
Vero essere.

Odi quello che dice in questo proposito frate
Giacopone, in una sua laude la qual comincia o
amor di povertade, et dice cosi: cio che ti par
non &, tanto € grande quello chi &, la superbia in
cielo € et dannasi 'humilita: Dice quello che
pare, cioé tutte le cose visibili che son create,
non sono, non hanno il vero essere in sé, tanto &
grande quello chi &, cioe Dio, nel quale ¢ tutto il
Vero essere:

La superbia in celo ce ¢, cioé tuta la vera
grandesa non € in terra, ma si in celo; et
damnase la humilita, cioe lo afecto posto in
queste cose create che sono tanto humile, cioé
vile, non havendo in sé vero essere.

la superbia in cielo €, cioé la vera grandezza € in
cielo et non in terra, dannasi ’humilta, cioé
laffetto posto in queste cose create che son
humili et vili, non havendo in sé il vero essere:

Alla base del problema starebbe l'err

cose; giacché 'Uomo vuole comprendere cose che stanno oltre le sue capacita:

[MS, XV] [Dx, 28b-29a]

[Vita, XIV] [VM, 37r-37v] [GIU, 47] [SM, 37]

Or acio meglio a questo possiamo considerare,
parliamo anchora de questa cecita humana, la
quale piglia et vede lo biancho per lo neigro, et
I'una cosa per l'altra, cioe superbia per humilita
et humilita per superbia.

Ma consideriamo alquanto piu diffusamente
questa materia, cio di questa humana cecita, la
qual piglia il bianco per il negro, et tien la
superbia humilita et '’humilita superbia, onde
ne nasce il giudicio perverso, il qual € d’ogni
confusion causa necessaria.

Or vediamo che cosa ¢ superbia: dico secundo io
vedo con lo ochio interiore. Superbia € una
elevatione de la mente in cose che excedono lo
homo de lo suo grado, de che cosa se vogia,
quando esce fora de quello che in vero non ¢, ne
po, ne sa.

Per cio vediamo che cosa sia superbia: Dico
(segondo ch’io vedo con 'occhio interiore)
superbia non esser altro eccetto elation di
mente, in cose che fan ecceder ’'huomo sopra il
suo grado, sia in qualonque cosa si voglia,
quando esso huomo escie fuor di quello, che €, o
che fa, o che puo, in quello che invero, non €, né
fa, né puo:

Questo stare sopra di si, li genera questa
superbia, presumptione, extimatione et
arogantia.

questo star sopra di sé, gli genera questa
superbia, accompagnata di prosontione,
estimatione, et arrogantia,

Per la quale cose ne seguita molte operatione
contra la carita verso lo proximo, credendose
essere quello che se pare essere im quella sua
dezordinata mente piena de guai.

per le quali ne seguitan molte operationi contra
la carita verso il prossimo, credendosi ’huomo
essere, quello che a se stesso pare nella sua
disordinata mente piena de guai,

Solo nell’'unione con Dio ogni cosa viene collocata al suo posto giusto:

[MS, XV] [Dx, 29a-29b]

A lo quale homo superbo dice Dio: Cio che te
pare non € , tanto é grande quello chi &; cioe
niuna cosa ha essere, salvo se € unito con lo
essere de Dio. Cio che pare non &, pero che lo
vero essere de ’homo non se po dire essere, ma
piutosto perdimento di essere, perché non
participa con lo essere de Dio, salvo per iusticia.

Et perché lo homo non ha cosa in si, salvo da
essere humiliato, ma non la cognosce, se crede
pur haveire cose grandi, et ogni giorno pit se ne
alarga, perché niuna cosa visibile po esere dicta
grande con verita.s®

55 [ Lauda LX] [Jacopone da Todi (ed. 1915), p. 134].
56 Testo presente anche nel Manoscritto D e nel Manoscritto A.
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Per questo Dio ammonisce I'Uomo: ‘cio che & veramente grande e desiderabile,

cercalo in cielo’:

[MS, XV] [Dx, 29b]

[Vita, XIV] [VM, 37v] [GIU, 47] [SM, 371

A lo quale homo dice dice Dio: Se pur cerchi
cose grande perché hai questo da la natura de
l’anima, la quale non se po contentare de terra
perche non he creata a quello fine, seguita: la
superbia in cello se €, cioe, como dicto &, se
cerchi cose grande da insuperbire sensa peccato
et stare sopra di ti proprio, cerchale in celo, non
le cerchare dove non le poderai trovare.

pero dice Dio a un tale huomo superbo: Se pur
tu cerchi cose grandi (per che questo I’hai da la
natura de 'anima, laqual per non esser creata a
fin di posseder li presenti beni, liquali pareno
grandi qui in terra et non sono, et per cio non si
ne puo empir né contentare) cercale in cielo
dove la superbia ¢ lecita, et dove non € in cose
apparenti et vane, ma in cose che veramente
sono grandi, et che fanno esser sempre et sentir
cose maggiori da insuperbir senza peccato,

Solo l'occhio umano puo sbagliare al punto da credere che le code del mondo

abbiano valore:

[MS, XV] [Dx, 29b-30a]

[Vita, XIV] [VM, 37v-38r] [GIU, 47-48] [SM, 37-
38]

Et questo te dico per certo: se vai apreso cosi
male cercando per fino a la fine non troverai
quello che cerchi, e perderai quello che
meritamenti debi cercare.

altrimente se tu vai appresso cosi mal cercando,
non troverai quello che tu cerchi, et perderai cio
che debitamente doveresti cercare.

Peroché in vero se ’homo avese lo ochio necto,
vederia che tuto cio che ¢ in questo mondo, per
bono e bello e utile che sia, con tute le
delectatione che possa haveire, a tuto po dire:
Cio e che te pare non he, tanto e grande quello
chi &, perché ad un cosa che pase cosi presto
non se po dire essere.5”

Se ’huomo havesse veramente ’occhio netto,
vederia chiaramente che una cosa la qual passa
cosi presto, per bella, buona, et utile, che stimar
si possa in questo mondo, non si puo dir
veramente che sia,

Ma si bene si po dire essere, ad una cosa chi non
debia mai haveire fine.58

essendo questa appellation sol conveniente a
cosa che mai non habbia fine:

et se pur lo homo se debe exaltare, si exalti de le
cose celestiale che sono grande e vere.5° Et
perché lo homo he de tanta dignita de sua
natura quanto a I’anima, perché he stato creato
a cose infinite,

quando se volta a cose finite alhora se humilia
et avilise la sua degna natura. Et perché quanto
va piu in 13, se avilise piu et rimane ogni giorno
pegio contento, alargandosi da lo suo infinito
essere con lo quale ha conformita per natura, et
perché se he humiliato a cose si vile, dice:
dannasse la humilita, imperoché se humilia et
credese exaltare, et lo suo ogieto € grandesa; per
questo sera humiliato; et perché ha cercato cose
vile, sempre stara in quella vilitade.

Per cio essaltandosi ’huomo in cose temporali,
et non come doveria nelle celestiali et eterne,
degenera da la sua nobile natura, et se humilia a
cose vili et alla sua grandezza molto impari, et al
fin sera abbassato in terra, et al tutto humiliato
in quelle cose che sempre hara cercato.

In realta tutto cio che e finito € vile, a differenza dell’Anima che ¢ destinata a cose

infinite:

[MS, XV] [Dx, 30a]

[Vita, XIV] [VM, 38r-38v] [GIU, 48] [SM, 38]

Et poi como te credi tu che talle spirito cosi
sempre afferrato a queste cose cosi vile, et
creato per possedere tanta dignita, stara? Lo
quale spirito de natura sua non po stare unde

Ohime, che pensi tu che fara quello spirito tanto
generoso (creato per venir a si alta dignita et in
tanta beatitudine) quando si vedera immerso
nel vil sterco de suoi pravi desiderii, et per suoi

57 Testo presente nel Manoscritto D, ma non nel Manoscritto A.
58 Testo presente nel Manoscritto D, ma non nel Manoscritto A.
59 Testo presente sia nel Manoscritto D che nel Manoscritto A.
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sia cosa alcuna de pennoxita, etiam in questo
mondo salvo per forcia, o per aspectare uno
magiore bene che non he quella pennoxita;
altramenti non po quetare.

demeriti tenuto in tanta abbominatione, né mai
esservi (il che € peggio) fin a tanto mal né alcun
rimedio?

Ma l'anima, creata per amare e dilettarsi, si inganna, credendo di potersi saziare

di cose terrene che le sembrano anch’ess

e dilettevoli; ed in cio perde il suo tempo:

[MS, XV] [Dx, 30a-30b]

[Vita, XIV] [VM, 38v] [GIU, 48-49] [SM, 38]

Lo nostro spirito € stato creato per sempre
amare e sempre delectarse;6° percio vedi che in
questo mondo non cercha altro che amare et
delectarse. Ma tute le cose che va cercando per
satisfare a lo suo apetito sono terrene e non lo
pono quetare, perché sono mancho cha lo suo
apetito.

Certo ¢ il nostro spirito esser stato creato per
amar et per dilettarsi, et questo € quello che in
tutte le cose va cercando, ma non trova mai
sazieta in cose corporali, et pur sempre va
sperando di possergliela trovare,

Ma se li va cosi domenticando, credendo pur
satisfare; ma per essere impossibile, se ingana
sempre con speransa per lo advenire, et mai non
po pervenire a quello che spera.

finalmente inganna se stesso,

Et cosi, va perdendo lo tempo a lui dato per
attendere a le delectatione et amore de Dio, lo
quale € satisfatione dentro et di fora a tuti li
spiriti che puramenti lo desiderano. Percio
quando lo spirito creato per amare et delectarse,
se vedera sensa amore e sensa delectatione, e
dovera stare li per forsa e contra la sua natura,
io vedo in questo una si grande cosa che a
parlarne me fa tremare.

et va perdendo il tempo tanto pretioso, il qual
gli & assignato per cercar Dio sommo bene, dove
troveria il vero amor suo et la santa dilettatione,
che serian la sua vera satieta et contentezza: ma
che sera nel fine quando mancheran tutte
queste occupationi, et si scopriran le illusioni et
la vana sua speranza? et che perso il tempo
restera destituto d’ogni bene? et finalmente gli
bisognera (contra sua natura) star privo per
forza d’ogni amor et dilettatione? vedo per certo
in questo una cosa tanto penosa et intollerabile,
che il parlarne mi fa tremar di paura.

Privato dell’amore e della dilettazion
come in un Inferno:

[MS, XV] [Dx, 30b-31a]

[Vita, XIV] [VM, 38v-39r] [GIU, 49] [SM, 38-
39]

E qui comprehendo che cosa he inferno, perché
vedo che per lo amore lo homo se fa Dio, in lo
quale é ogni delectatione et amore. Cosl per
contrario lo homo privato de amore e
delectatione, resta pieno di tanti guai como
seria capace de infiniti beni, cioé Dio.

De qui comprendo che cosa sia inferno et
paradiso, perché vedendosi come ’huomo per
amor si fa Dio (nel qual si trova ogni ben et
amor de dilettatione) cosi per il contrario vedo,
che privato d’amore, resta pien di tanti guai de
quanti beni seria stato cappace (li quali son
infiniti) se non fusse stato cosi pazzo:

Percio quando oldo dire: in lo inferno € si gran
pena, como se dice, a me pare non se ne po
comprehendere meglio como per lo suo
contrario, chi & lo amore puro de Dio;

Per onde quando intendo dir I'inferno esser cosi
gran pena, a me non par, se dica, né che si possa
dire, né ancor comprendere, quanta sia la sua
gravezza, né tanto grande quanta io la intendo,
come né ancor la grandezza de 'amor de Dio
puro, la qual é il suo contrario.

per lo quale mezo io vedo tanta extrema cosa,
che me sento movere tute le viscere per
compassione a quelli chi se lassano cosi
mactamenti e per cosi pocha cosa, a talle
exterminio si horribile et infiniti guai conduere.

Quando considero la tanta cecita di color che si
lascian condur si stoltamente, et per cosi vil’ et
minima cosa nell’esterminio de cosi horribili et
infiniti guai, sentomi movere per gran
compassion tutte le viscere:

Caterina cita una sua esperienza circa questa disperazione dell’Anima:

60 La frase richiama l'esordio del Dialogo spirituale: «L’ANIMA: Dio me ha facto per amare e

delectare» [Ms Dx, 108b].
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[MS, XV] [Dx, 31a]

[Vita, XIV] [VM, 39r] [GIU, 49] [SM, 39]

Et perché io ho audito dire ad uno inspiritato,
parlando cum uno religioso lo quale li
domandava quello che era, lui respose con gran
forsa: Io sono quello sagurato privato de amore!
E lo dise cum una voce tanto pietosa e
penetrativa, che per compassione me fece tuta
movere, maxime che io lo intendeiva per
nominare privatione de amore.

In questo proposito mi riccordo d’un ispiritato,
che costringendo un religioso il spirito gli
dicesse che cosa esso si fusse, rispose con molta
forza. Io son quello sciagurato d’amor privo, et il
disse con voce tanto pietosa et penetrante, che
mi fece mover l'interiori tutti per compassione,
massime ch’io I'intendevo sentendogli nominar
privatione d’amore.

28.14 - Il peccato

Al tema del peccato,[$37.71 quasi onnipresente nel Corpus catharinianum, é
dedicato tutto il breve Capitolo XXVI dei Manoscritti, il cui contenuto viene
incorporato nella Vita mirabile in un discorso piu ampio,[$2971 divenendo una delle
«tre cose alle quali [Caterina] non posseva consentire o riccusar di non volere»:[VM,

73r]

[MS, XXVII] [Dx, 61b-62al

[Vita, XXVIII] [VM, 73v] [GIU, 92-93] [SM,
73]

Tanta era la vista chiara e puro cognosimento de
la propria miseria,

de qui procedeva per haverlo sommamente in
odio (e essendo pervenuta per la vera cognition
de la propia miseria alla superna simplicita)

che mai non podeiva vedeire lo altrui peccato,
maxime mortale; et se havese veduto con li soi
ochij qualche cosa inexcusabile a lo peccato,

che non posseva ancor nelli altri vederlo, né
comprendere che ’huomo per propia volonta il
facesse gia mai, massime mortale, et se per
sorte havesse veduto con suoi occhi alcuna cosa
inescusabile di peccato,

non podeiva anchora capire in lo homo quella
malitia di peccare, ne di fare cosa alcuna contra
Dio. Li pareiva cosa impossibile che cosi como
esa vedeiva quanto importava lo peccato, et che
se haveria tuta lassiata minuciare avanti che
cometterlo voluntariamenti,

non posseva per questo cappire nel’huomo
esser malitia al peccato, perché si come vedeva
quanto importava il peccato (talmente che
haveria piu presto patito di lasciarsi tagliar in
pezzi minutissimi che commetterlo)

cosi non podeiva considerare che lo homo cosi
per pocha cossa, dovese offendere Dio, ne lo
proximo; ma si lo dovese amare con tuto lo
chore et como lei lo amava.

cosli altrimenti non posseva pensare, dover
essere nella mente de suoi prossimi, tanto
pensando li altri estimar Dio, quanto ella lo
stimava:

Non podeiva considerare essere altro in la
mente de lo proximo suo, che quello sentiva in
la sua purificata mente; perché quella tuta
transformata in Dio, tanto era intrata et unita in
Dio, che altro che Dio non podeiva vedeire ne
considerare, ne dentro da si, ne fora in lo
proximo. Et percio quanto extimava Dio, li
pareiva che tuti tanto lo extimaseno et amaseno
como lei;

pero como a lei pareiva impossibile consentire
ad alcuno deffecto voluntario, cosi non podeiva
considerare in lo proximo consentimento de
alcuno deffecto.

Per cio si conclude, che non sol il peccato non
posseva volere, ma né ancor pensare, alcun
trovarsi tanto cattivo il qual altrimente volesse.

Nella mente di Caterina, il peccato non € semplicemente un’offesa a Dio, ma
anche 'opposto dell’Amore, che non puo patire alcuna cosa contraria a sé, e deve
poter vedere la sua strada sempre libera da ogni ostacolo ed impedimento. Caterina
non ammette I’dea che I'Uomo possa essere avvolto dal peccato; ma cosi €, ed allora
non ¢ da meravigliarsi se I'inferno € cosi orribile! E purtuttavia, Dio non punisce
I'uomo cosi come meriterebbe, per un solo peccato veniale. Ma c’e di piu: Caterina
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afferma di non sapere esprimere a parole tutto cido che comprende del peccato e
dell'Inferno, tanta & la sua gravita.
Questa idea del peccato, secondo Parpera,
maggiormente ci fa comprendere, quanto fosse Caterina lontana dal senso commune delli

huomini, gli quali havendo peccato anche gravemente, appena se ne compongono, e de
peccati veniali poca stima ne fanno [PAR-3, 306].

Questa idea € ampiamente condivisa, in chiave tutta religiosa, anche da autori
contemporanei:

1l valore redentivo della sofferenza ci ricorda la sconvolgente esperienza mistica di S.
Caterina da Genova, le cui visioni estatiche (soprattutto di Cristo ricoperto di sangue nell'atto
di trasportare la croce) si alimentano nell'amore congiunto al dolore per il peccato. A
dispetto dell'esaltazione rinascimentale della natura umana, scevra dall'idea della
deturpazione del peccato, (e quindi della pena e del suo rimedio), il Corpus catheriniano fu
un «trattato» sulla gravita ontologica della colpa. L'assoluta singolarita dell'azione redentiva
di Cristo, soprattutto nella terza parte del Trittico, il Dialogo spirituale, conferma il valore
dell'abbandono fiducioso alla sua misericordia quale atto, supremo, della creatura nel
restituirsi interamente a Dio. L'unione mistica sara il dono del Padre all'anima che chiede di
essere riamata, fino a consumarsi nella «fiamma d'amore» che le brucio il cuore,
quale sigillo di appartenenza regale.5

A mio parere, questo modo di vedere ¢ assolutamente parziale, in quanto deve
occorre tenere sempre ben presente il fatto che il peccato (o meglio la colpa: reale o
presunta) € per Caterina un dato (un ‘vissuto’) esistenziale, prima che una
riflessione teologica.

28.15 - Contrarieta fra il peccato e Dio

Al centro del pensiero (e dei timori ossessivi) di Caterina troviamo sempre I'idea
del peccato, elemento chiave di ogni contrarieta fra 'Uomo e Dio. Il peccato & la
massima sciagura in cui I'Uomo pud incorrere; liberarsi dal peccato
abbandonandosi totalmente all’azione divina deve essere la sua maggiore

ispirazione:

[MS, XV] [D, 12a]¢2

[Vita, XI] [VM, 29r-29v] [GIU, 36-37] [SM, 29-
30]

Poiché Dio ha dato il detto lume all’anima (nel
quale talmente vede questa verita che non puo
né vuole pit operare con quella sua parte, la
quale sempre macola ogni cosa e fa torbida
l'aqua chiara, cioé¢ la gratia di Dio), all’hora ella
s’offerisce e rimette tutto a lui, et esso Signore
piglia la possessione della creatura, I'occupa di
dentro e di fuori talmente di se medesimo, che
pil operare non puo se non quanto e come esso
amore dolce vuole. E 'anima per 'unione con
Dio non li contradice, e non fa poi opere, salvo
tutte pure e nette e dritte, le quali sono suavi,
dolci e dilettevoli, perché Dio leva ogni
molestia; e queste sono quelle le quali al Signore
Iddio piacciono.

Poi che Dio ha dato il detto lume all’anima, nel
qual talmente vede questa verita, che non puo
né vuole pit operar con questa sua parte (la
qual sempre macula ogni cosa et fa turbida
l'acqua chiara, cioe la gratia de Dio) all’hora
essa si offere et rimette tutta a lui, et esso signor
piglia la possession de la sua creatura, et
l'occupa di dentro et di fuori talmente di sé
medesimo, che pit operar non puo se non
quanto et come esso amor dolce vuole, et
I’anima per I'union con Dio non gli contradice,
et non fa poi opere salvo tutte, pure, nette, et
dritte, quali sono, suavi, dolci, et dilettevoli,
perché Dio lieva ogni molestia, et queste son
quelle le quali ad esso signor [VM, 29v] Iddio
piaceno:

61 [Carriero C. (2017)].

62 Questa pagina manca nel Manoscritto Dx, ma si ritiene identica a quella presente nel Manoscritto

D.
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Per tutte queste cose non posso veder altra
sciagura nella presente vita e nell’altra, che il
peccato, il quale procede da questa nostra parte,
che vuole pur seguire il suo proprio parere et
appetito, donde ne nasce poi la privatione
all’anima di tanto infinito bene come € Dio.

Per tutte queste cose, non so veder altra
sciagura nella presente vita né in I’altra eccetto
il peccato, il qual procede da questa nostra
parte, che vuole pur seguir il suo proprio parere
et appetito, donde ne nasce poi la privation
all’anima de tanto infinito ben com’é Dio.

Vedo Dio haver tanta conformita con la
rationale creatura, che se il demonio si potesse
cavar fuori quelle vestimenta del peccato, in
quell’istante Dio si unirebbe con lui e lo farebbe
quello che egli proprio si volse fare, cioé per
participatione della sua bonta.

Vedo Dio haver tanta conformita con la rational
creatura, che se il demonio si possesse cavar
fuori quella vestimenta del peccato, in quello
instante Dio se uniria con lui, et lo faria quello
che esso propio si volse fare, cioe per
partecipation de la sua bonta:

Il simile dico dell’huomo: levali il peccato dalle
spalle e poi lascia fare al dolce Iddio, il quale si
vede chiaro che pare non habbia da fare altro se
non volersi unire con noi, talmente che, per
tante sue intime inspirationi, pare quasi ponga
in periculo di sforzare il libero arbitrio.

il simile dico de ’huomo, levagli il peccato dalle
spalle, et poi lascia far al dolce Iddio, il qual si
vede chiaro, che par non habbia da far altro se
non di voler unir con noi, talmente che per tante
sue intime amorose inspirationi, par quasi
ponga in pericolo di sforzarne il libero
arbitrio®s,

[MS] [Dx, 24a]

Et quanto lo homo se acosta pit a lui, tanto piu
cognosce che cosi &, de modo che non so como
I’homo viva vedendo queste cose.

et quanto ’huomo piti si accosta a lui tanto piu
conosce cosi essere, di modo ch’io non so come
I’huomo viva vedendo queste cose.

63 «Nella biografia cateriniana é caratteristica la chiarezza ed esattezza dei termini teologici, che in
questo punto hanno evidentemente lo scopo di far risaltare la dottrina del libero arbitrio. E legittima la
domanda se queste preoccupazioni dottrinali siano da attribuirsi personalmente a Caterina, oppure
debbano farsi risalire al compilatore del testo originale (in questo caso certamente ottimo teologo).
Rispondere & molto difficile: propendiamo per una dottrina a sfondo cateriniano, elaborata ed espressa,

pero, dal compilatore.» [BNZ-2, 161]
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29
Spiritualita

Una conoscenza della sua vita e dei suoi scritti &
testimonianza sufficiente del fatto che pochi individui,
o forse nessuno, hanno avuto un piu distinto e pieno
apprezzamento della presenza ed azione dello Spirito
Santo, che non questa devota donna. 64

Sentiva necessario crocifiggersi dentro e fuori.
Rigettava come contrarii alla giustizia ed alla pace
ogni desiderio, ogni emozione, ogni gioia, che non
avessero Dio per scopo e fine.55

Tutti i biografi cateriniani rendono onore alla sua spiritualita, cosi centrata su Dio
(bene assoluto, assoluta purezza, bellezza, bonta), e ricercano le analogie del suo
pensiero con la grande mistica, non solo cristiana.6

Ma il Corpus catharinianum ci dice ben poco sia della spiritualita che delle
condizioni psicofisiche di Caterina durante il periodo centrale e piu importante
della sua vita (all'incirca fra il 1477 ed il 1499).

Von Hiigel attribuisce cio a ragioni ben precise:

Cio é naturale perché essa non ha, in questo periodo, né medico né confessore che se ne
occupino, e la grande pienezza e I'equilibrio di questo periodo della sua vita debbono averla
aiutata a produrre ben poco che possa essere stato registrato da altri.” E cio € spiacevole,
giacché qui noi abbiamo cio che, almeno per noi osservatori umani, costituisce il culmine e la
vera misura della sua vita, che guarda al suo primo periodo ma come la preparazione al terzo
periodo, quasi il prezzo da pagare per tale ricca espansione. [vH-2, 33].

Alla poverta di dati biografici, farebbe comunque da contrappeso la presa d’atto
delle sue virtu:

fu e si mantenne “laica” offrendo con il suo esempio un impareggiabile modello di vita
cristiana e ascetica, vissuta tra le cure del mondo. Vera “contemplativa della strada”
(Maritain), chiamata ad applicare, avanti lettera, il messaggio del Concilio Vaticano II: essere
“fermento”. Mediante 1’esercizio del proprio ufficio e sotto la guida dello spirito evangelico,
onde manifestare Cristo agli altri, “col fulgore della propria fede, della speranza e carita”
(Lumen Gentium, 31). [CRP-1, p. 49]

N

Secondo Carpaneto, Caterina e stata portatrice di «un autentico e fecondo
‘femminismo’ nella Chiesa di Dio», apprezzato dal cardinale Manning nella sua
prefazione alla traduzione inglese del Trattato del Purgatorio, del 1858.68 [CRP-1,50]

64 [Upham T. C. (ed. 1858), p. 30].

65 [Upham T. C. (ed. 1858), p. 371.

66 Andando abbastanza controcorrente, Lingua scrive: «I biografi-agiografi di Caterina da Genova si
sono ben guardati dal chiarire il ‘milieu religioso’ nel quale la Fieschi poteva essersi formata. Non si
tratta solo di ingenuita: in tuttti gli studiosi di parte cattolica si tende a sorvolare, al fine di evitare anche
il minimo sospetto di non-ortodosssia, sul pensiero e sull’'opera della santa.» [LNG, 27].

67 Mi sembra piuttosto strano ipotizzare, come fa von Hiigel, che Caterina sia stata ‘poco maestra’
proprio in quello che in teoria avrebbe dovuto essere il suo periodo piti fecondo. Inoltre egli sembra
quasi implicitamente ammettere che in questo periodo Caterina non aveva un direttore spirituale.

68 Nel testo da me consultato [Manning H.E. (1858)] non ho riscontrato tale apprezzamento.
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29.1 - La fede

Von Hiigel ha enfatizzato non poco alcune caratteristiche della vita spirituale di
Caterina: «una persistente attitudine alla trascendenza ed al distacco rispetto al
proprio stato psicofisico» (che ¢ comune a tutti i grandi mistici, come ad esempio
Giovanni della Croce); «una notevole attitudine e capacita di discriminazione fra i
propri stati di salute e malattia», anch’essa in comune con i grandi mistici, a
discapito del fatto che abbia sofferto, come Teresa d’Avila di una «condizione
psicofisica parzialmente patologica»; «una costante e profonda cognizione che la
religione non consiste solo di fini ma anche di mezzi», da lei costantemente
praticati.lvH-1,247]

Per lui ¢ inoltre notevole il fatto, assolutamente raro fra i santi formalmente
canonizzati, che Caterina abbia vissuto da mistica e contemplativa sia pure in «una
comune vita di matrimonio e di vedovanza nel mondo»."H-1. 2481 Normalmente
infatti, nel mondo cattolico, la totale autorinuncia al ‘mondo’ viene teorizzata come
una caratteristica della vita monastica, lontana dal comportamento dell'uomo
medio, difficile da praticare, ed in mancanza della quale I'esperienza religiosa resta
incompleta.

Ma a von Hiigel €& possibile facilmente obiettare che quella di Caterina fu
tutt’altro che una «comune vita di matrimonio e di vedovanza», in quanto gravata
dai disturbi affettivi, priva dellintimita coniugale, non arricchita da figliolanza,
vissuta in quasi clausura prima e dopo la vedovanza.

Riguardo la religiosita, in Caterina mancano quasi del tutto gli elementi
immaginativi (ad esempio della vita o della passione di Cristo) ed invece dominano
gli stati puramente affettivi; le sue contemplazioni non hanno quasi mai per oggetto
l'eucaristia; tutta la sua vita ‘convertita’ & caratterizzata da rare confessioni e
assidue comunioni, e solo nel terzo periodo confessione e direzione spirituale sono
presenti pitt 0 meno come nella media dei suoi contemporanei.

29.2 - Passivita. Disprezzo del mondo

Secondo molti commentatori, idea portante della spiritualita cateriniana e
I'annichilimento di sé,[$2926] lo spogliamento da tutte le proprieta del proprio essere
e l'oblio dello stesso ‘Io’ soprannaturale, in modo tale da consentire una totale
occupazione del proprio essere da parte di Dio.

L’itinerario mistico cateriniano si snoda in effetti fra i due poli della totale
dedizione a Dio e della passivita. Nella interpretazione agiografica, i due concetti
sembrano pressoché coincidere: la totale dedizione richiede infatti una totale
rinuncia ad ogni volonta, ovvero il porsi in uno stato simile a quello delle Anime in
Purgatorio: immobili e silenti in attesa dell’azione divina. Questo atteggiamento ha
fatto si che in esso i mistici ed i censori seicenteschi intravedessero una forma di
religiosita piuttosto vicina alle posizioni quietiste.59 [§39]

Ma e impossibile separare le tematiche spirituali dal contesto biografico. Dal
punto di vista psicologico (o psicopatologico) Caterina, dopo i primi anni di
matrimonio, patisce indubbiamente un’eclissi della volonta (piuttosto che averla
volontariamente rimossa): non ha piu desideri vitali né fini personali (piuttosto che

69 Secondo i quietisti lo sforzo umano deve essere diretto non ad acquisire il dominio di sé (come
nell’ascesi) ma piuttosto a non opporre ostacoli all’azione di Dio. L’abbandono delle pratiche di
mortificazione, da parte di Caterina, potrebbe essere anche un indizio in tal senso.
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essersi depurata da ogni forma di egoismo), & indifferente al proprio destino (prima
ancora che alla vita eterna), vive quasi in un anonimo presente. Tutto cid non per
scelta, ma come funesta conseguenza di un dramma psicologico, di un percorso di
vita travagliato, della sua incapacita di reagire ai fatti della vita altrimenti che
annullando il ‘mondo’ e negandosi ad esso.

I biografi ovviamente non la pensano cosi:

Adorna di si pregiate prerogative d’altezza, di chiarezza, e d’ampiezza di mente
nell’'Oratione Sopranaturale, ogni cosa le parea (come a S. Paolo) spazzatura, et anche
sterco; et il mondo le parea non solo sordido, come a S. Ignatio: ma un nulla, e da stimarsi
aponto un nulla. [PAR-3, 125]

Esercitava le funzioni inerenti al suo ufficio, con la mente e lo spirito cosi assorti in Dio, che
neppur accorgevasi delle operazioni che faceva. Se andava in chiesa per ascoltare messe e
prediche, stava interiormente cosi assorta in Dio, che nulla vedeva e quasi nulla sentiva di cio
che diceva il predicatore; né a lei era possibile fare altrimenti, non permettendolo il suo dolce
Amore. Spesso accadeva che nelle sue occupazioni esteriori diportavasi in modo da sembrare
che tutta la sua mente fosse concentrata in queste; ma in realta era occupata in tutt’altro, ed
in quel tempo medesimo, godeva una perfetta unione col suo Amore. Bisognandole talvolta
attendere alle cose di sua casa, o al governo dell’Ospedale, procurava, senza aver riguardo a
qualsivoglia fatica, di sbrigarsene quanto piu presto poteva, ma sempre con la mente fissa in
Dio; di modo che non appena spedito qualche affare, tosto se ne dileguava anche l'ultimo
vestigio dalla sua memoria. Quando faceva qualcosa per se stesa, le mani le cascavano per
impossibilita; e piangendo diceva: “O Dio Amor mio, io non posso pit”. [GBR-1, 106-107]

Ma il suo impegnarsi prima nelle opere caritative e poi in Ospedale ¢ un vivere
solo in modo apparente nel mondo, con il corpo (da lei disprezzato) e non con la
mente ed il cuore; i suoi esercizi di sopportazione delle brutture servono proprio ad
umiliare e rifiutare quella parte di sé (la sua Umanita, la sua corporeita) che detesta
primariamente in funzione della sua afflizione di mente. I commenti adulatori degli
agiografi cercano di sublimare questa cruda realtd, ma non riescono a nasconderla
ad uno sguardo critico.

29.3 - Pone nelle mani di Dio il suo essere maligno

Come esposto altrove,[84811848-21 uno degli aspetti fondamentali della psicologia di
Caterina é il rifiuto di quella parte del suo essere che lei identifica come ‘parte
maligna’ dell’'Uomo, e dunque un rifiuto della corporeita e della volonta, ed un
estremo disinteresse di sé.[848.2]

Coloro che vivono accanto a lei - i testimoni oculari - hanno notato il suo assoluto, continuo
disinteresse di s, la ripugnanza ad occuparsi di cio che la riguarda. La Fieschi ritiene che il
parlare della propria persona e delle cose che le appartengono - anche per dirne male -

implichi un certo amore interessato. Meglio dimenticarsi del tutto, perdersi totalmente in
Dio. [TMT, 158]

La rinuncia all’esercizio della propria volonta la costringe a seguire quella altrui.
Sul piano spirituale, chi meglio di Dio puo allora assumersi questo compito?

[MS, XLII] [Dx, 127a-127b] [Dialogo, 1/XII] [VM, 210v-211r] [GIU, 259]
[SM, 210-211]

ma hebe questa confidentia con Dio che li dise: ma hebbe solamente confidentia nel suo amore
Iddio, et gli disse.7

A.: Signore, te facio questo presente de mi Ani: Signor io te faccio in presente di me propia

propria, perché io non so che fare, poiché mi per non saper piu che mi fare, salvo esser atta

70 1l redattore della Vita mirabile sottolinea il fatto che Dio € il ‘solo’ confidente.
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vedo apta a fare inferno da mi sola.

per far un inferno da me sola:

Io voria fare questo cambio con ti, Signore: io ti
daro questo mio maligno essere in le tue mane,
perché tu solo sei quello chi lo poi abscondere
in la tua bonta, et tallementi mi poi regulare che
de mi propria non si veda mai piu alcuna cosa.

Signor vorrei con teco far questo cambio, cioe:
io te daro questo mio maligno essere nelle tue
mani (perche tu solo il puoi nascondere nella
tua bonta, et in tal modo regularmi che di me
propia piu alcuna cosa non si veda)

Et me poi dare la occupatione de lo tuo amore
cosli necto et puro, lo quale me extinguera ogni
altro amore et mi fara tuta anichilare in te, et mi
tegnira cosi occupata in te, che niuna altra cosa
havera mai ne loco ne tempo de stare meco.

et tu a me darai la occupatione de 'amor tuo
netto et puro, il qual mi estingua ognialtro
amore, et me faccia tutta annichilar in te
medesimo, in te tenendomi poi occupata per tal
modo, che niuna altra cosa habbia mai tempo né
luogo di star con meco.

Nel quotidiano, la percezione di cio che rifiuta le si indebolisce fin quasi ad
estinguersi; la sua mente si proietta cosi pienamente in Dio da annullare affetti,
desideri, piaceri, moti dell’animo. Caterina ovviamente ritiene che il Signore sia
contento delle sue rinunce e del suo abbandono:

[MS, XLII] [Ms Dx, 127b]

[Dialogo, 1/XII] [VM, 211r] [GIU, 259] [SM, 211]

Lo suo Signore li respose che era contento, et in
dire di si, li fu levato questa sua parte da la
memoria, per forma che mai piti ne podete
haveire cura.

11 suo dolcissimo signor gli rispose esserne
contento, et in quello medesimo instante gli fu
levata questa sua parte da la memoria, talmente
che mai piu ne posse alcuna cura havere:

Ma per contra li fu infuzo uno razo d’amore in
lo suo chore, lo quale era tanto aceiso et
penetrativo,

da l’altra parte poi, gli fu infuso un raggio
d’amor nel cuore tanto acceso et penetrante,

che a sosteneirlo, in quanto a ’'anima et a la
humanita, era molto maiore tormento per
quello tanto amore si affocato che usciva da
quella fontana de Jesu Christo verso ’'homo;

lo quale amore havia si ferito questa anima
intrinsechamenti, che la fece spogiare in uno
instante de quanti amori, apetiti, pascimenti,
delectatione et propietade che havese havuto et
che havese poduto haveire in questo mondo.”

il quale in tal modo feri quest’anima
nell’'intrinseco, che la fece spogliar in un instante
de quanti, amori, appetiti, pascoli, delettationi,
et propietadi, che giamai havuto havesse et
haver possesse in questo mondo,

La spoliazione di sé stessa, che dal punto di vista biografico corrisponde ad un
imprecisato lasso di tempo che include il periodo della ‘conversione’, viene dunque
descritta nei termini di un sofferto processo di auto-comprensione spirituale:

[MS, XLII] [Dx, 127b-128b]

[Dialogo] [211r-212r] [GIU, 259-260] [SM, 211-
212]

Et cosi resto nuda de ogni cosa in quello instante,
con uno certo consentimento, per
conrespondentia de quello amore che li fu
mostrato cosi puro, che se la tirava, per forma che
resto li tuta atonita, occupata, transformata, fuora
de si.

et resto nuda d’ogni cosa, con un certo consenso
per correspondentia di quello amor a lei
mostrato, il qual la tirava in modo, che resto
tutta, attonita, occupata, transformata, et fuor di
Sé stessa,

Arabiava, cridava, suspirava, molto piu che de la
vista prima de lo essere maligno di lei propria,
sensa comparatione.

et gridava et sospirava molto piu senza
comparatione, che de la vista prima qual fu de
I’esser maligno di sé propia:

Et questo li fu lasato inprecio, cioé tute quelle
fontane de Christo,” le qualle gitavano gocie de
sangue affocate de uno affocato amore verso

questo raggio d’amor gli fu lasciato impresso con
tutte quelle fontane di Christo, le quali mandavan
gocce di affogato sangue et di acceso amore verso

7t 11 «razo d’amore» qui allude all’episodio repentino della ‘conversione’; ma dal punto di vista
biografico la spoliazione da «amori, apetiti, pascimenti, delectatione» era certamente gia in atto da

tempo a causa della lunga depressione.

72 «con quelle cinque fontane» [GIU, 259] [SM, 211].
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T’homo.

T’huomo:

Et Dio li havia lassato impreso sensa pena, cioe
che era lo homo cum una certa impresione, per
modo che I'anima vedeiva I'uno e I’altro in tanta
quantita, quanto era apta a poterla suportare
sensa detrimento che non morise.

et Dio gli haveva lasciato impresso senza pena il
conoscere ch’ cosa fosse 'huomo: talmente che
T'anima vedeva I'una vista et I’altra in tanta
quantita, quanta era atta sopportar senza
detrimento de la vita:73

Ma la vista propria non li dava pero pena alcuna,
imperoché Dio li havia levato ogni penoxita in
quanto a quella parte; et la vedeiva chiaramenti
como era, et vedeiva che era tenuta da Dio,

la vista di sé propia non gli dava pena, impero che
il suo dolce Iddio gli haveva levata ogni penosita
in quella parte, ma ben la vedeva chiaramente si
com’era, et vedeva da Dio esser tenuta,

et vedeiva che sempre che Dio la havese lassata
andare, seria stata promptissima a fare tute
quelle operatione de tanta malignita como
haveria facto lo demonio e pit, che se vedeiva
demonio incarnato;

et sempre che Dio I'havesse lasciata, seria stata
prontissima in far tutte quelle operationi et de
tanta malignita, come il propio demonio haveva
fatto et piu ancora, perché se vedeva demonio
incarnato,

e per vederla in le mane de Dio non ne podeiva
haveire pagura alcuna.

ma per vederla in man de Dio non ne posseva
alcuna paura havere, vedendola in buone mani.

Ma la vista chi la cruciava si era de quello amore
de Dio verso 'homo,

Ma la vista che la cruciava et tutta la faceva
consumare era di quello arrabbiato divin’ amore
verso I’huomo,

et diceiva non podeire narrare quello fuocho che
ne sentiva con lingua.

et diceva non possersi narrare con lingua
humana, il veemente fuogo che ne sentiva:

Et questo fuocho de amore che Dio li mostro, li
dava uno certo instincto de aborrire tute quelle
cose che li dispiaceivano, cum una certa giloxia et
sotile guardia a tuti i deffecti per minimi che
fuseno;

Questo fogoso amor che Dio gli mostro, gli dava
uno instinto di reffiutar tutto quello che ad esso
dispiaceva con gelosia, et una sottil guardia a tutti
li diffetti per minimi che fussero:

e non solamenti a li deffecti, ma anchora li apri li
ochij a tute le imperfectione et habiti superflui
che lei havese havuto.

et non sol alli diffetti, ma gli apperse li occhi a
tutte le imperfettioni et habiti superflui che
giamai havesse havuto,

Etli dava una certa forteza et fermeza a doverli
extinguere tute le cosse superflue, che lei non
extimava contrarietade che li podese haveire

la qual cosa gli dava fortezza et fermezza di
estinguer tutte le cose superflue, di modo che non
stimava contrarieta che gli dovesse venire,

como se fuseno state formiche da non fare
conto;74

si come fussero formiche da non farne conto,

et non faceiva estimo de la humanitade, como se
non ne havese havuto, ni estimava ne carne, ne
mondo, ne demonij.

et non faceva stima de ’humanita come se non
T’havesse havuta: non stimava, carne, mondo, né
demonio:

Se vedeiva piu forte con quello amore a tute le
contrarietade, che tuti li demonij, perché era
unita a la vera fortesa, Idio;

si vedeva piu forte con quello amor a tutte le
contrarietadi, che tutti li demonii, per esser unita
alla vera fortezza Iddio,”s

et tanto piu quanto non podeiva vedeire la parte
de lei propria che li podese noxere, atento che la
vedeiva a le mane de Dio, tenuta da la sua
bontade.

et tanto pitl quanto non vedeva che la parte sua
propia gli possesse nuocere, per vederla in man
de Dio tenuta da la sua bonta:

Da questo totale abbandono in Dio deriva, secondo I'agiografo, un odio radicale

per il peccato:

Chi ama Dio con tutto il suo cuore, con tutta la sua anima e tutte le sue forze, deve provare un
odio uguale al suo amore, per il peccato, che separa dal bene supremo. E questo che si

sottolinea in Caterina. [DBS, 115]

73 Si tratta di un topos della letteratura ascetica: Dio sottopone I'Uomo a delle prove solo nella misura

in cui egli le puo sopportare.
74 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.

75 «Vera fortezza a tutti quelli, che lo temono, amano, et servono» [GIU, 260] [SM, 212].
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29.4 - Modi dell’abbandono a Dio

Dopo avere descritto le due visioni, di Dio fonte del bene e del suo Amore,[§28.8] il
Corpus Catharinianum indugia sul modo in cui Caterina si abbandona a questo
Amore, che prende innanzitutto possesso dell’intelletto, della memoria e della

volonta,

[MS, XL] [Dx, S5al

[Vita, XLI] [VM, 106r-106v] [GIU, 134] [SM,
106]

poi che questo amore preize in si questo nostro
obiecto,”6

Poi che 'amor piglio in sé la cura et il governo
d’ogni cosa,

mai poi lo lasso che] non lo tegnisse occupato in
lui et sempre con magiore fuocho.

mai piu il lascio, di modo ch’io non n’ho poi
presa alcuna cura ne piu ho possuto operar,
I'intelletto la memoria, et la volonta, come se
mai non I’havesse havute,

anzi ogni di mi sento piu occupata in lui et con
maggior fuogo:

e quindi opera togliendo tutte le imper

fezioni:

[MS, XL] [Dx, S5a]

[Vita, XLI] [VM, 106v] [GIU, 134] [SM, 106]

Et questo adveniva perché ditto amore sempre
se andava piu despachiando da torno tute le
imperfectione che vede essere in lo nostro
interiore et exteriore; et a pocho a pocho la con-
sumava, et quando haveiva consumato alcuna
imperfectione, alhora ge la mostrava et 'anima
se acendeiva pitt d’amore.

questo avveniva perché I'amor sempre pitt mi
disbrattava da tutte le imperfettioni interiori et
esteriori, et poco a poco le consumava, et
quando n’haveva consumata alcuna, all’hora
all’anima la mostrava, et 'anima vedendo
questo piu si accendeva d’amore,””

Di questo processo ’Anima non & cosciente testimone,

[MS, XL] [Dx, 85a]

[Vita, XLI] [VM, 106v] [GIU, 134-135] [SM, 106]

Et era tenuta in talle grado con lo amore, che
non podeiva vedeire che havese alcuna cosa che
facese obstaculo a lo amore, perché mi seria
desperata. Bizognava che vivese sempre con
quella purita como lo puro amore requeriva; se
li era da fare alcuna cosa circa le nostre
inperfectione, non me erano lasate vedeire, ne
dato pensamento di darli remedio: io non me ne
inpaciava.

et era tenuta in tal grado, che non posseva veder
in sé alcuna cosa che facesse ostacculo ad esso
amore, per che si seria disperata, ma gli era di
bisogno sempre vivere con quella purita che
esso ricercava, et se gli era da levar alcuna
imperfettione, all’anima non era mostrato né
lasciato vedere, né gli era dato pensier di
provedergli né de pigliarsene altra cura, si come
a sé non appartenesse:

in quanto il suo abbandono ¢ totale:

[MS, XL] [Dx, 85a]

[Vita, XLI] [VM, 106v-107r] [GIU, 135] [SM,
106]

Haveiva dato le chiave de la casa a lo amore, con
ampla bailia che facese tuto quello era bizogno,
e che non respectase ne anima ne corpo, ne roba
ne parenti, ne amici ne mundo, ma che tuto
quello require la lege de lo puro amore, non ne
manchase una sintilla.

To havevo dato le chiavi de la casa all’amore, con
ampia podesta che facesse tutto quello
bisognava, et non rispettasse, all’anima, né al
corpo, alla robba, né a parenti, alli amici, né al
mondo, ma de tutto quello che la legge del puro
amor ricercasse, non gli mancasse una minima
busca:

Lo Spirito osserva le operazioni che si svolgono nell’Anima:

76 «V’é qui un tipico esempio del distacco anche formale di Caterina da tutto cio che avesse una
qualche parvenza di proprieta personale. Per divina ispirazione non usava infatti il pronome o aggettivo
«mio», ma diceva «nostro». La cosa € constatabile in tutti i mss, anche se nel proseguio del discorso,
alcuni intercalano poi la prima persona singolare con la prima plurale.» [BNZ-2, 308]

77 Accenno ad un tema del Purgatorio: ’Amore e la gioia dell’Anima aumentano con il procedere del
processo di purificazione: «tanto € intima e transformata la volunta de Dio in I'anima, et quella sua
ordinatione la contenta» [Ms Dx, 10a].
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[MS, XL] [Dx, 85a-85b]

[Vita, XLI] [VM, 107r] [GIU, 135] [SM, 106-107]

Et quando io vidi che acepto talle cura et che an-
dava facendo lo effecto, io me voltai verso dicto
amore, et ivi stava cosi ocupata a vedeire talle
sue gratiose operatione; con tanto amore et
solicitudine faceiva tute le sue opere, con tanta
sua iusticia e neccesaria operatione, ne piu ne
mancho de quello faceiva bizogno, con
satisfatione de la parte interiore et exteriore, de
modo che io li stava cosi occupata a vedeire
questa sua opera, che se me havese butato con
I’anima e lo corpo in lo inferno, non mi saria
parciuto se non tuto amore e bene facto.

et quando vidi che acceto la cura et andava
facendo l'effetto, mi voltai verso esso amore, et
ivi stavo ferma guardando le sue necessarie et
gratiose operationi, le quali con tanto amore,
tanta sollecitudine, et con tanta sua giustizia,
faceva, di tal modo che né pitt né meno operava
con satisfattion de la parte interiore et esteriore,
di quello era di necessita, et io stavo cosi
occupata in veder questa opera sua, che se
m’havesse gettato con 'anima et con il corpo
nell’inferno, non mi seria parso se non tutto
amore, et consolatione.

To vedeiva che questo amore haveiva 'ochio
tanto aperto e la vista tanto sotile, che vedeiva
con quello puro ochio tanto da longi, che restava
stupefacta a tante infinite imperfectione che
trovava; et me le monstrava per forma tute, che
me le bizognava confessare; de modo che molte
cose che a mi e a li altri pareivano iuste, bone et
perfecte, lo amore le trovava imperfecte, imo le
trovava in tuto defecto.

Io vedevo questo amor haver I'occhio tanto
aperto et puro, la vista si sottile, et il veder si da
lontano, che ne restavo stupeffatta per le tante
imperfettioni che trovava, et le mostrava per tal
modo chiare che mi le bisognava confessare, mi
faceva veder molte cose, le quali a me et alli altri
seria parse giuste et perfette, che 'amor le
trovava iniuste, et imperfette, imo in ogni cosa
trovava diffetto:

Caterina & impedita di parlare di cio che le accade,

[MS, XL] [Dx, S5b]

[Vita, XLI] [VM, 107r-107v] [GIU, 135] [SM,
1071

Se io parlava de le cose spirituale, che io sentiva
et conprendeiva per lo ochio de lo amore chi me
lo mostrava, de forma che speso me asidiavano
per tanto focho che io sentiva, tuto presto lo
amore me reprendeiva che non dovia parlare,
ma che mi dovia tuta lassare bruxare sensa so-
rarme ne con parole, ne con acto alcuno che
apartegnise a suportare, ne di anima, ne di
corpo.

Se delle cose spiritoali le quali spesso mi
assediavano (per il gran fuogo che sentivo et
comprendevo, mostrandomele 'occhio de
I’amore, io parlavo, subito 'amor mi riprendeva
dicendomi che non dovevo parlare, ma tutta
lasciarmi brusciare senza essalarmi con parole
né con atto alcuno, il qual possa appartener a
refrigerio de ’'anima né del corpo:

e presa dall’Amore diviene indifferente

alla morte:

[MS, XL] [Dx, 85b-86a]

[Vita, XLI] [VM, 107v] [GIU, 135-136] [SM, 107]

Se io taceiva e non facese extimo di alcuna cosa,
ma solamenti dicendo: se more si more, se non
po portare, si lasa stare, non mi curo de cosa chi
sia; anchora lo amore reprehendeiva, dicendo
che non voleiva che aguardase ad opera alcuna
che lui facese in lui.

S’io tacevo et non facesse stima di alcuna cosa,
ma solo dicesse: Se il corpo more mora, se non
puo portare lasci stare, non mi curo de niente,
ancora 'amor mi ripprendeva dicendo: voglio
che serri li occhi in te per tal modo, che non
possi vedermi operar alcuna cosa in te come te,

Et diceiva: vogio che serri li ochij in te, per for-
ma che non posi vedeire che io opero cosa
alcuna in te como te, ma voglio che sei morta et
in te in tuto sia anichilata ogni vista quantunque
perfecta, ne che possia essere operata in parte
alcuna unde posa essere ti propia.

ma voglio che tu sii morta, et in tutto sia
annichilata in te ogni vista quanto si voglia
perfetta, né voglio che sii adoperata in alcuna
parte dove possi esser tu propia:

La ‘pace interiore’ procura una sensaz
tensione,

ione di ‘vuoto’ che crea una insopportabil

[MS, XL] [Dx, 86al

[Vita, XLI] [VM, 107v] [GIU, 136] [SM, 1071

Poi che io havia serato la bocha et stava como
una cosa immobile, per questo talle restrenzere
dentro che faceiva questo amore, io sentiva una
talle interiore pace e contentamento, che io era
insuportabile a mi propria, e non faceiva altro se
non anxiare et lamentarmi, como fuse stata per
morire, sensa parlare né mirare como se

Poi che havevo serrata la bocca stando si come
una cosa immobile (per il restringer di dentro
che faceva ’'amore) sentivo una tal pace interior
et contentezza, che n’ero insupportabile a me
medesima, et altro non facevo salvo ansiar et
lamentarmi, senza parlare né curarmi di

e

guardare come andassero le cose, in modo che
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andaseno le cosse, como una morta, quanto in
me propria.

parevo morta in me propia,

ma Dio non vuole che I'attenzione di Caterina si concentri su cio; in lei non deve

restare alcun segno di vita:

[MS, XL] [Dx, 86al

[Vita, XLI] [VM, 107v] [GIU, 136] [SM, 107]

Pur questo amore diceiva: Che hai tu che pare
che sei insuportabile? Se tu senti anchora, ben
pare che sei anchora viva. Non voglio che tu
anxij, ne che ti lamenti, ma stagi como li morti
et per morire. Non voglio vedeire segno de vivo!

e pur questo amor diceva: Tu pari
insopportabile, che hai? Se tu senti ben par che
ancor sei viva, non voglio che tu ansii né che ti
lamenti, ma voglio stii come li morti et per
morire, et in ristretto non voglio veder segno in
te de vivo:

cosicche Caterina reprime ogni pensiero su quanto le sta accadendo,

[MS, XL] [Dx, 86a]

[Vita, XLI] [VM, 107v-108r] [GIU, 136] [SM,
107]

Alhora cosi repreiza, non faceiva piti acto ne
interiore ne exteriore che alcuno se podese
avedeire como era solita, ma quando sentiva che
se parlase de talle cosse como sentiva in la
mente, le oregie se drisavano per intendere
qualche cosa, secundo lo mio proposito.

all’hora io cosi rippresa, non facevo piu atto
interiore o esteriore che alcun fine avvedesse
come ero usata, ma quando si parlava di cose le
quali fussero in quello modo ch’io ne la mente
mia sentivo, le orecchie se mi drizzavano per
intender alcuna cosa segondo il mio proposito,

Vedendo che non podeiva ne fare ne dire alcuna
cosa, stava a vedeire se da banda alcuna me fuse
stato dicto alcuna cosa, per podeire ocultamenti
in qualche parte reparare a tanto asidio como
sentiva.

ma non possendo né far né dire, stavo a veder se
da parte alcuna mi fusse detta qualche cosa, per
posser occultamente almen un poco repparar a
tanto assedio,

Etiam me reparava con li ochij che andavano
guardando in alcuna parte, unde questa parte se
andava reparando per poderse uno pocho
domenticarse.

il simile con gli occhi mi repparavo al pitt
possere, guardando hor da una banda et hor da
T’altra, de un poco Smenticar questo si grande
ardor il qual sentivo,

ma cio acccade, a quanto pare, non per sua precisa volonta, quanto piuttosto pe

una ‘naturale inclinazione’ (la sua naturale malinconica passivita):

[MS, XL] [Dx, 86a-86b]

[Vita, XLI] [VM, 108r-108v] [GIU, 137] [SM,
108]

Non che queste cose foseno voluntarie, ne le
cerchase per repararme, ma la natura de la
nostra inclinatione faceiva questo sensa alcuna
electione, et i0o non me ne avedeiva, me pareiva
non se ne podese mancho.

non che queste cose fusser volontarie, né io le
ricercasse per reppararme, ma la naturale mia
inclinatione faceva questo senza elletion alcuna,
et io non mi ne avvedevo, anzi mi pareva non
posserne a manco,

massime quando guardavo in faccia al mio
confessore, il qual pareva che me intendesse,
per onde ne prendevo gran conforto,’8

Ma lo amore li diceiva: questa vista e questo
audire non mi piace, perché sono tute
defensione de questa parte, che bizogna che
mora.

ma I'amor diceva: Questo vedere et questo udire
non mi piaceno, essendo tutte diffensioni di
questa parte la qual ¢ di bisogno che mora:

Entra in gioco il tema della perdita del gusto alimentare:

[MS, XL] [Dx, 86b]

[Vita, XLI] [VM, 108v] [GIU, 137] [SM, 108]

Io non sapeiva né che fare né che dire a queste
viste tanto sotile de questo amore chi me
asidiava, in tanto che questa parte humana, chi
era tanto asidiata, non podeiva quasi piu
gustare ne mangiare cibi como era uzata, in
tanto che non mangiava quasi niente.

Io non sapevo che far né che dire alle viste tanto
sottili di questo amore, il qual tanto mi
assediava, che questa parte humana non
posseva quasi piu gustare alcun cibo segondo il
suo solito, di modo ch’io non mangiavo quasi
niente.

78 L’aggiunta dell'intervento del confessore, operata nella Vita mirabile sembra piuttosto arbitraria.
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La problematica del cibo’, adesso in primo piano, ben riflette la questione del
‘peso’ da dare al ‘Corpo’. Secondo i Manoscritti, Caterina trova piu volte da se
stessa una risposta ai suoi dilemmi; secondo la Vita mirabile in una occasione si

avvale dell'intervento del confessore:

[MS, XL] [Dx, 86b]

[Vita, XLI] [VM, 108v] [GIU, 137] [SM, 108]

Un giorno dissi al mio confessore: vi pare che
mi debba sforzar di mangiare, accio non sia
causa di qualche danno all’anima o al corpo per
mia negligentia, mi rispose 'amor di dentro et il
confessor di fuori: 79

Chi e quello che se impaccia et parla di
mangiare o non mangiare sotto specie di
stimulo, tacci tacci, che ti conosco et non mi
puoi ingannare,

La risposta € imperativa: nessuno stimolo pud essere ammesso, in quant

costituirebbe una imperfezione:

[MS, XL] [Dx, 86b]

[Vita, XLI] [VM, 108v-109r] [GIU, 137] [SM,
108]

Quando questa parte se vedeiva discoperta e che
non podeiva negare talle inperfectione che lo
amore li discopriva, diceiva a questo amore: poi
che hai tanto sotile 'hochio e che hai tanta
posansa, sei tu lo benvenuto; va facendo, che
anchora che a lo senso dogia, contenta pur tua
vogia che é de spogiarmi questa mia pessima
spogia, et vestirme de amore necto, puro, dricto,
forte, grande e afochato.

quando questa mia parte se vidde discoperta, et
che non posseva negar queste imperfettioni
scoperte da I’amore, a lui voltossi et dissegli: Poi
che hai tanto sottile I’occhio et tanta possanza,
sii tu il ben venuto, va pur facendo, ancor che al
senso doglia, contenta per tua voglia, di
spogliarmi questa pessima spoglia, et vestirmi
d’amore, netto, puro, dritto, forte, grande et
affogato.

Caterina continua dunque ad osservare le operazioni compiute sull’Anima;

[MS, XL] [Dx, 86b]

[Vita, XLI] [VM, 108v-109r] [GIU, 137-138]
[SM, 108-109]

Io vedeiva questo amore tanto giroso de questa
anima, che andava cosi asotigiando per minuto
con tanta solicitudine et fortesa, a venire a lo
suo intento de anichilare tute le parte chi non
podeseno stare a la presentia divina, che
anchora che vedese questa nostra parte pit che
diabolica, inextinguibile et de terribile
malignitade, tamen per respecto de lo amore et
de la sua posansa contra de si, ella restava quasi
anichilata solo per la sua presentia.

Io vedevo I'amor tento geloso di quest’anima, et
cosl assottigliava per minuto ogni cosa, et con
tanta solecitudine et fortezza per venir al suo
intento, de annichilar tutte quelle parti che non
possessero star alla divina presenzia, che
quantonque vedesse questa mia parte piu che,
diabolica, inestinguibile, et di terribile
malignita, nientedimeno la vedevo in fin restar
quasi annichilata, per la presentia et per
rispetto de 'amore, et per la sua possanza la
qual contra di lei usava:

non ha piu paura di cido che puo derivare dal Corpo e dalla parte malign

dell’'Uomo, e teme solo per la propria opposizione:8°

a

[MS, XL] [Dx, 86b-87a]

[Vita, XLI] [VM, 109r] [GIU, 138] [SM, 109]

Si che io stando occupata a vedeire questo
amore, con la sua operatione, non me podeiva
metere paura ne la mia parte, ne inferno, ne
purgatorio, ne terribilita che se podese
imaginare. Ma solum se io havese poduto
vedeire una minima oppositione a dicto amore,
quello seria stato lo mio inferno, et pegiore che
quello de li demonij infernali.

Hor stando io cosi occupata in veder 'amore et
la sua operatione, questa mia parte non mi
posseva dar timore benche fusse tanto maligna,
né ancora, il purgatorio, o I'inferno, o altra
terribilita, che imaginar si possa, mi harian
spaventata, ma solo s’havesse veduto in me una
minima opposition contra esso amore, quella
veramente seria stata il mio inferno, et peggior

79 Ancora una volta nella Vita mirabile viene messo in gioco il confessore.
8o Che evidentemente potrebbe essere dovuta ad un residuo, non gradito, di volonta.
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. di quello delli demoni infernali.

L’azione dell’Amore annichila non solo I’Anima ma anche lo Spirito:

[MS, XL] [Dx, 87a]

[Vita, XLI] [VM, 109r-110r] [GIU, 138] [SM,
109]

Questo amore non solum anichilava questa
parte maligna di fuora, ma etiam quella
intrinseca spirituale, la qualle gustava,
conprehendeiva et pareiva che se volese tuta
transformare in Dio, et pareiva che volese
anichilare questa parte exteriore.

L’amor non solo annichilava questa mia parte
maligna di fuora, ma l'intrinseca spiritoale, la
qual é quella che gustava, et comprendeva, et
pareva che tutta si volesse in Dio transformare,
et essa parte esterior annichilare:

Et quando haveiva ben facto, che pareiva havese
vensuto questa parte di fuora, con levarli tute le
parte unde se podesseno pascere, et reduere
tuto lo guadagno per si medesmo in pace;

questa dico spiritoal, quando haveva ben fatto
assai, talmente che gli pareva haver vinta et
posta al basso questa parte esteriore, con
levargli tutte le vie et modi onde si possesse
pascere, et ridotto tutto il guadagno per se
stessa in pace,

alora vegniva questo furibondo amore ingordo,
lo qualle diceiva: Che ti credi tu di fare? Io
voglio tuto per mi, non pensare che ti lasse uno
minimo bene ne a 'anima ne a lo corpo. Io
voglio lassare ogniuno nudo soto de mi, ne
sopra de mi voglio sia alcuna cossa!

all’hor veniva questo ingordo, et furibondo
amor et diceva: che credi tu fare? io voglio tutto
per me, non pensar che ti lasci un minimo ben
all’anima né al corpo, voglio lasciar ognun nudo
nudo sotto di me né sopra di me voglio alcuna
cosa:

Sotto de lo amore sta tute quelle viste, o vero
sentimenti o perfectione, le qualle lo amore non
ha anchora aprobato, perché quando vene
questo amore a crivelare questa anima, € tanto
sottile che ogni perfectione a lo suo ochio resta
defecto.

et sappi che sotto di me stanno tutte quelle,
viste, sentimenti, et perfettioni, le quali non ho
ancora approvato, et quando vengo a crivellar
I’anima, son tanto sottile, che ogni perfettion
all’'occhio mio resta diffetto,

Per questo non voglio che sotto de mi reste cosa
chi posa stare in essere, se non quelle, che
aprobero per bone, ne sopra de mi.

percio non voglio che sotto di me resti cosa che
possa star in essere, se non quelle ch’io
approvero per buone: non si puo ancora né
sopra di me stare,

Perché se ’anima, la qualle spesso é tirata fuora
de si per alcuna operatione divina, con grande
contentamento, et grande tempo cosi
perseverata in talle unione, dice questo amore:
senza mi non farai alcuna cosa,

perché quanto pit anderai in su, per perfectione
che posi haveire, io te sero di sopra a ruinare
tute le imperfectione chi podeseno acadere in
talle viste unitive che vole fare questa anima con
Dio.

perché quanto pit in su anderai per perfettion
che tu possi havere, sempre ti sero di sopra, per
ruinar tutte le imperfettioni che accadessero, in
le viste unitive che far tu possi con Dio,

Secondo Bonzi, in tutto c¢io non vi € nulla di strettamente umano,

E qui evidente I'accenno di Caterina alla dottrina delle notti mistiche, cioé quei periodi di
prova, di abbandono, di tentazione e oscuramento spirituale che Dio suole intercalare tra gli
splendori delle sue effusioni. La notte mistica € triplice: precede una notte che purga i sensi,
seguita dalle notti mistiche vere e proprie, quella che segue lo stato di quiete e l'altra che
intercorre tra lo stato estatico e quello di unione. Le notti hanno sempre un valore catartico
assoluto per 'anima mistica. Questa dottrina fu sviluppata particolarmente da S. GIOVANNI
DELLA CROCE nella Salita al monte Carmelo e nella Notte oscura dell’anima. Parimenti
troviamo a questo punto della Biografia cateriniana 'accenno al cosiddetto ritorno delle
passioni, cio€ il risveglio dei vizi capitali, che ha luogo in coloro che stanno per entrare nella
contemplazione. S. Giovanni della Croce nel secondo dei libri sucitati, fa una brevissima ma
efficace analisi psicologica di questo ritorno dell’'orgoglio, gola, ira ecc. Le passioni che
cercano di infiltrarsi nelle anime chiamate alla vita contemplativa, fanno parte di un
contrattacco diabolico, che € tanto piu pericoloso quanto piu avviene sotto una forma fine,

sottile e nobile all’apparenza. [BNZ-2, 316]

giacché é sempre Dio-Amore che interviene e guida:
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[MS, XL] [Dx, 87a-87b]

[Vita, XLI] [VM, 110r] [GIU, 138] [SM, 109]

Ma se io non le approvo non se fa [alcuna cosa,
perché io solo so quello che li bizogna, et mi &
stato dato bailia che cio chi io aprovero se posa
aprezentare a la presentia divina, e non sera
mai reprobata;

percio quando io non approvo non si fa niente,
et io solo so quello gli bisogna, et a me é stata
data autorita, che quanto approvero si possa
appresentar al divin conspetto, et non sera mai
repprovato,

et questo mi ¢ stato conceso per la mia purita,
perché non poso quietare con una minima
imperfectione.

et sappi questo essermi stato concesso per la
mia purita, per la qual non mi posso quietar con
una abenche minima imperfettione.

Dio mette in guardia,

[MS, XL] [Dx, 87b]

[Vita, XLI] [VM, 110r-110v] [GIU, 138-139] [SM,
109-110]

Si te avizo, anima, che sono de talle natura e
condictione, che tute le anime che posso
convertire in mi proprio, le converto et
transformo, et le levo de loro proprie, cioe che
non se cognoscha pit che sia anima e non se
veda se non tuto amore.

Ti faccio ancora sapere o anima, io esser di tal
natura et conditione, che tutte le anime le quali
posso convertir in me propio, gli le converto et
transformo spogliandole di lor stesse,

Per questo io non aprovo mai cosa che non sia
cosi anichilata in lei propria, che da nisuno
canto si possa vedeire ni sentire altro che
amore, lo qualle sia in lui proprio sensa altra
mistura in sua compagnia; li seria serrato le
porte, imperoché a solo lo amore puro sono
aperte.

et non approvo mai cosa la qual non sia cosi
annichilata, che da canto alcuno in sé propia si
possa veder né sentir altro, salvo puro amor
senza mistura: percio 'amor vuole esser solo,
perché come havesse altra mistura in sua
compagnia, gli serian serrate le porte del
paradiso, le quali sol all’'amor puro son aperte:

Percio ogniuno se lase guidare a lo amore,
perché ne conduera et ne transformera tuti in
lui, et cosi ascosti soto lo suo mantello,
poteremo essere conducti a quello fine a lo
qualle questo puro amore ne brama tuti.

Dunque ogniun si lasci guidare all’amore, il qual
ne condura et transformera in se stesso, et cosi
ascosi sotto il manto suo, potremmo esser
condutti a quello fine, al quale questo puro amor
ne brama tutti.

poi illustra il suo modo di agire sulle anime;

[MS, XL] [Dx, 87b-88a]

[Vita, XLI] [VM, 110v] [GIU, 139] [SM, 110]

Et acioché possa condure questa anima a la sua
perfectione, uza molti modi. Quando vede
l’anima occupata in alcuna cosa per afecto de
amore, tute quelle cose che ama, lui le nota per
sue mimiche e delibera di consumarle tute
sensa compassione ne a ’'anima ne a lo corpo.

Questo puro amor per tirar 'anima alla
perfettione usa molti modi et prima quando la
vede occupata in alcuna cosa per affetto
d’amore, tutte quelle cose che amar gli vede le
nota per sue nemiche, et delibera consumarle
senza haver compassion a lei né al corpo,

E per sua natura chi lasase fare a lo amore, tute
le tageria in un puncto; ma per la debiita de lo
homo, lo fa a pocho a pocho, perché seria
periculo che non podese portare tanta opera-
tione cosi presta et sensa poderla cognoscere
per la sua imperfectione.

et quanto per sua natura, chi lasciasse far
all’amor tutte le taglieria in un ponto, ma
vedendo la debilita de ’huomo le taglia a poco a
poco (per il pericolo che non possesse portar
tanta et si presta operatione senza conoscerla,
per sua imperfettione)

e 'Uomo da il suo consenso a queste operazioni;s!

[MS, XL] [Dx, 88a]

[Vita, XLI] [VM, 110v] [GIU, 139] [SM, 110]

Ma lo bomo vedendo operare a pocho a pocho,
meglio inprime la operatione divina e ne resta
ogni giorno piu afocato; lo quale fuocho li
consuma ogni giorno tuti li suoi motivi et
inperfecti amori che ha atacato a le sue spale.

il che vedendo ’huomo meglio imprime
Poperation divina, et ogni di piu ne resta acceso,
et questo fuogo, gli va consumando tutti li suoi
desiderii et imperfetti amori attaccati alle sue
spalle.

ma non ha sufficiente costanza; percio I’Amore deve agire in un modo piu deciso

8t A mio avviso il consenso dovrebbe tuttavia essere considerato (almeno inizialmente) un atto di

volonta.
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[MS, XL] [Dx, 88a]

[Vita, XLI] [VM, 110v-111r] [GIU, 139] [SM, 110]

Et perché questo amore vede che non siamo
tanto forti a tegnire cio che gia havemo electo
de amare, e ne pare tuto bello, e bono, e iusto, e
secundo Dio o secundo lo mondo, e che non
vale audire parole in lo contrario perché lo
amore proprio gia ne ha acecato grandementi,
dice lo amore: Ne bizogna mettere mano a li
facti, poiché con parole non facio niente.

Et vedendo I’'amore, noi esser tanto forti in tener
quello che gia havemmo elletto d’amare, perché
ne par, bello, buono, et giusto, et che non
vuolemo udir parole in contrario (essendo da
I’amor propio gia accecati) cosi dice: mi bisogna
metter man alli fatti, poi che con parole faccio
nulla,

che affligge e confonde 'Uomo:

[MS, XL] [Dx, 88a]

[Vita, XLI] [VM, 111r] [GIU, 139-140] [SM, 110]

Et fa a questo modo: ge mete in ruina tute le
cose che tu ami, o per morte, o per infirmita, o
per poverta, o per odio, o per discordia, con
detractione, con scandali, con boxie o infamie,
con parenti, con amici, con ti medesma, perché
non sai che fare di te, le qualle te vedi tirata
fuora da tute quelle cose in la qualle te
delectavi, e da tute receivi pena e confuxione.

et fa in questo modo: mette in ruina tutte le cose
che tu ami, per morte, per infermita, per
poverta, per odio o per discordia, con
detrattioni, con scandali, con bugie, con infamie,
con parenti, con amici, con te stesso, che non
sai, che far di te medesimo, vedendoti tirato fuor
di quelle cose nelle quali te dilettavi, et da tutte
riceverne pena et confusione,

E non sai perché esso amore se facia simile ope-
ratione, le qualle tute te pareno contra raxone
secundo Dio e secundo lo mundo.

et non sai perché il divino amor faccia queste
operationi, le quali tutte ti paren contra ragione
quanto a Dio et quanto al mondo, et per cio tu
vai gridando et cruciandoti, cercando et
sperando de uscir de tanta ansieta, et giamai ne
esci:

Al colmo di una disperazione della quale non percepisce la causa ed il motivo,

1'Uomo finalmente ha la visione consolatoria di Dio:82

[MS, XL] [Dx, 88a]

[Vita, XLI] [VM, 111r] [GIU, 140] [SM, 110-111]

Ma quando questo amore la ha tegnuta uno
tempo suspeiza e quasi fastidiata de tute quelle
cosse che amava, alora se li mostra lui
medesmo, con quella sua facia tanto iocunda,
che como ’anima lo vede se li buta prostrata,
como affamata e quasi desperata, perché non
sapeiva piu che fare a suportarse in questa vita
de tanta pena.

Quando questo divino amor, ha tenuto la
persona un tempo con questa mente cosi
sospesa, et quasi disperata et fastidiata di tutte
quelle cose che per inanti amava, all’hora se gli
mostra se stesso, con quella sua divina faccia
gioconda et rillucente, et subito che 'anima il
vede (restando nuda et direlitta d’ogni altro
sussidio) si getta prostrata nelle sue mani.

Una volta illuminato (convertito) I'Uomo intraprende la strada del pentimento

[MS, XL] [Dx, 88a-88b]

[Vita, XLI] [VM, 111r-111v] [GIU, 140-141] [SM,
111]

Poi questa anima vede le operatione de Dio per
mezo de questo suo puro amore, e dice cosi: O
ceca, dove eri tu occupata? Che cosa andavi
cercando? Che cosa desideravi? Vedi che qui e
tuto quello che serchi, qui he tuto quello che
desideri, qui he tuta la delectatione che cerchi.
Io trovo qui tuto quello che posso desiderare et
haveire!

Dopo che ’'anima ha veduta I'operation divina
per mezzo de I'amor puro, dice cosi: o cieca dove
eri tu occupata? che andavi tu cercando? che
desideravi tu? vedi qui esser tutto quello che tu
cerchi, qui ¢ tutto quello che tu desideri, qui &
tutta la dilettation che tu vorressi, io qui trovo
quanto mi possa havere et desiderare:

O amore, con che dolce ingano me hai inganato
a robarme ogni amore proprio et vestirme de
amore puro et de ogni gaudio pieno! Aora che
io vedo la verita, io non mi lamentero piu se
non de la mia ignorantia!

0, divino amore, con che dolce inganno m’hai tu
ingannata, per robbarmi ogni amor propio et
vestirmi di puro amor de tutti li gaudii pieno,
hor poi che vedo la verita, non mi lamento piu se
non de la ignorantia mia.

e del totale abbandono:

82 Ancora una volta viene riproposto il tema della ‘ferita d’amore’ con successiva ‘conversione’.

56




[MS, XL] [Dx, 88b]

[Vita, XLI] [VM, 111v-112r] [GIU, 140-141] [SM,
111]

Dicendo a lo amore: Io te lasso oramai la cura
de mi, poiché io vedo che mi fai meglio che non
mi fado io medesma.

Et cosi voltata verso di te o divino amore, dico
che hormai ti lascio tutta di me la cura, vedendo
chiaro tu farmi meglio di quello mi so da me
stessa fare,

To non voglio pit guardare se non a la tua
operatione, la qualle tanto atende a quello che
in vero ’anima vole, ma non sa como la debia
fare, ne po, perché se aciecha con la
proprietade; ma lo amore sa la via dricta e
necta.

non voglio piu guardar se non all’operation tua,
la qual intende in quello che in vero 'anima
vuole & desidera, ma da sé stessa non puo ne sa
come far debbia, per che se accieca con la
propieta: la via netta et dritta la sa il divino
amore,

Et perché la via per la quale Dio me ha menato
¢ sempre sta per vedeire le operatione de lo
amore puro de Dio, lo qualle venze, ingana,
forsa, alozenga e pasce questa anima; et tute
queste cose fa per conduere questa anima in li-
berta, fuora de lo amore proprio; et non mi pare
mai haveire satisfacto a dire, como vedo, che
opera tante sue vie.

et la via per la qual Dio conduce I’anima, & di
fargli sempre veder 'operationi del suo puro
amore, il qual, vince, inganna, sforza, allosenga,
et pasce, 'anima, et tutto questo fa per condurla
in liberta fuora de 'amor propio, per cio non mi
par mai haver satisfatto in dir continuamente,
come lo vedo ben’operare con tanti suoi dolci
modi et dritte vie.

29.5 - ’amore libera dalle inquietudini

11 totale e incondizionato abbandono amoroso in Dio libera dunque totalmente
Caterina dalle inquietudini del vivere quotidiano (anche se non dall’ossessione per
il peccato). Nei Manoscritti 1’esposizione di tale concetto € preceduta da una
citazione dai Vangeli che il redattore della Vita mirabile ha ritenuto (come altre
presenti nei Manoscritti) di dover eliminare,

[MS, XXVIII] [Dx, 64a] [Vita]

Como dice lo Signore Jesu in sancto Joani a lo 14
capitulo: Si quis diligit me sermone meu
servabit;83 et in quello medesmo loco: Si diligitis
me mandata mea servate; ancora: Qui habet
mandata mea et servat ea hic est qui diligit me,
qui autem diligit me diligetur a Patre meo, et ego
diligam eum et manifestabo ei meipsum.s4

forse perché ritenuta un inutile duplicato di quanto viene dichiarato subito dopo:

[MS, XXVIII] [Dx, 64a] [Vita, XXIX] [VM, 74v-75r] [GIU, 94] [SM, 74]

Quest’anima santa tanto era amata, et tanto
amava il suo dolce amore, che tutte le cose
procedevan in lei segondo I'ordine del vero
amore,

Questa sancta anima tanto amava et era amata
da lo suo dolce amore Dio, che tute le cose
procedeivano in lei secundo lo ordine de lo vero
amore;

et percio diceiva che piu se pareiva obligata a lo
amore che tuti li altri, et ad observare li suoi
comandamenti. Et per vehementia de amore

diceiva: Amore, se li altri hano uno obligo ad et pero diceva al suo signore: O amor, se li altri

83 Nella versione corrente: «Respondit Iesus et dixit ei: “Si quis diligit me, sermonem meum servabit,
et Pater meus diliget eum, et ad eum veniemus et mansionem apud eum faciemus”» «Gli rispose Gesu:
"Se uno mi ama, osservera la mia parola e il Padre mio lo amera e noi verremo a lui e prenderemo
dimora presso di lui.”» [Giovanni, 14:23] «Sermone» & un errora di copiatura presente nel Manoscrtto
Dx ma non in quelli D ed A.

84 Nella versione corrente: «Qui habet mandata mea et servat ea, ille est, qui diligit me; qui autem
diligit me, diligetur a Patre meo, et ego diligam eum et manifestabo ei meipsum» «Chi accoglie i miei
comandamenti e li osserva, questi mi ama. Chi mi ama sara amato dal Padre mio e anch'io lo amero e mi
manifestero a lui"». [Giovanni, 14:21]

57



observare li toi comandamenti, io ne voglio
haveire dece, perché sono tuti suavi et pieni de
amore; peroché non comandi cose le quale a chi
le observa li redondeno in male, ma si in tuta
pace, amore, unione con ti, dolce amore.

han un’obligo di osservar li tuoi comandamenti,
io ne voglio haver diece, perché son tutti suavi
et d’amor pieni, tu non comandi cose che causin
male, anzi a chi le osserva dona gran, pace,
amore, et unione, con teco,

Viene poi ancora una volta ribadita la decisa opposizione fra Spirito e Corpo:

[MS, XXVIII] [Dx, 64al

[Vita, XXIX] [VM, 74v-75r] [GIU, 94] [SM, 74]

Ma questo non lo po intendere chi non lo
experimenta, peroche li divini comandamenti
anchora che parano contra la sensualita, tamen
sono secundo lo spirito, lo quale de natura sua
vole essere alienato da tuti li sentimenti
corporali, per poderse unire con Dio per amore.
A la qualle unione trova che ogni altro amore,
da Dio in git, € impedimento; a lo quale vero,
dricto amore, tegniva tuti li sentimenti interiori
molto secreti e grandi.

questo non lo puo intendere chi non
Tesperimenta, per che li divini precetti ancor
che sian contra la sensualita, niente dimeno son
secondo lo spirito, il qual di sua natura, vuole
esser allieno da tutti li sentimenti corporali, per
possersi unir con Dio per amore, alla quale
unione, io trovo che ogni altro amor da Dio in
giu € impedimento.

29.6 - Indifferenza

L’altra faccia della liberazione dalle inquietudini & un insieme di monoideismo e
di indifferenza verso le cose e le persone.

Secondo Parpera, la piena sottomissione alla volonta di Dio si compone di tre
elementi; tramite essi, ’Anima puo talora ottenere il premio della ‘Unione Mistica’,
ma in difetto di questa puo comunque giungere almeno ad una ‘unione effettiva

nell’operazione’:[MS Dx, 10b-11a, 89a] [VM, 2461-246V]

1. Conformita non ostante la repugnanza della natura. 2. Rassegnazione non ostante che
piacerebbe piu il contrario. 3. Indifferenza accettando con ugual affetto, e gradimento ogni
cosa, non facendo differenza (quanto alla parte Superiore e Spirito) dall’Amaro al Dolce,
dalle Rose alle Spine, come dice con Santa Teresa, San Francesco di Sales. [PAR-2, 151]

Per Pieau l'indifferenza di cuore di Caterina € espressione della sua perfetta
conformita al volere divino, giacché «haveiva dato le chiave de la casa a lo
amore»,[Ms Dx 853l Jasciandolo libero di disporre della sua Anima, del suo Corpo, dei

suoi beni, dei suoi amici, della sua famiglia:

In questo stato di perfetta conformita, Caterina assisteva a tutti gli avvenimenti che potevano
aver luogo con occhio indifferente, e non soffriva nel suo cuore di alcun affetto che non fosse
in armonia con la volonta divina. Da li nasceva la noncuranza per i suoi interessi temporali,
che lasciava sempre alla cura di altri ; da 1i la tranquillita imperturbabile con la quale vide il
suo prodigo sposo dissipare la sua fortuna;8 da 1i questa analoga disposizione di spirito
riguardo agli onori del mondo di cui fu colmata nel tempo della sua prosperita, ed al
disprezzo che non le era risparmiato allorché fu ridotta ad uno stato che rasentava la poverta;
da Ii questa forza d’animo di cui dava prova quando le si annunciava la morte dei suoi fratelli
e sorelle, dalla quale non era maggiormente colpita che se non fossero stati uniti dal sangue.
Lei comunque li amava, ma al modo di Dio, e non con un affetto sensibile e carnale; da li
infine questa sottomnisisone ai comandi di Dio, che le fece sopportare i cattivi trattamenti
del marito con cosi tanta pazienza, e le impedi di vedere nella sua morte una liberazione. [AP,

108]

85 Pieau la pensa esattamente all’opposto di quei biografi che vedono invece nella ‘dissipazione’ delle

fortune di Giuliano una delle cause dell’afflizione di Caterina.
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Questa indifferenza porta Caterina a pensare con estremo distacco alla propria
morte, che purtuttavia desidera ardentemente come liberazione dalla prigione del
corpo e come riunione a Gesu Cristo.

29.7 - Poverta di spirito

Secondo Parpera, nella vita di Caterina si possono riconoscere (almeno in certi
periodi) tre tipi di poverta: innanzitutto & «povera di effetti», in quanto viene
privata di cose materiali; poi € «piu povera di affetto», in quanto & priva del
desiderio di cose temporali; infine & «poverissima di spirito», ovvero non solo priva
di desideri temporali, ma «spoglia ancora dell’istessa volonta, giudicio, et animo, e
di tutto facendone dono a Dio», Questa poverta di spirito le avrebbe arrecato
«grande allegrezza; poiché non teme di perdere, chi non ha o non vuole havere, et
in oltre ha Dio, che € ogni suo tesoro, e bene».[PAR-2, 158]

Com’é suo costume, anche qui Parpera pretende di interpretare il percorso
spirituale di Caterina secondo un ben definito schema agiografico. Cosi,
inevitabilmente, cio che scrive finisce per travisare i fatti. In quanto alla «poverta di
effetti», ¢ infatti ben chiaro che Caterina non ha mai provato una ‘vera’ grave
poverta, ma, come abbiamo visto, solo un relativo depauperamento delle ricchezze
di famiglia, che comunque le avrebbe consentito di mantenere uno stile di vita pit
che accettabile (certamente superiore alla media dei suoi concitttadini).[§12.10] [§37.4]
In quanto alla «poverta di affetti», Parpera insiste nel giudicare come ‘voluto’ cio
che in Caterina €& (almeno in gran parte) palesemente ‘subito’, in virtu della sua
depressione.l837:81 85121 In quanto alla «poverta di spirito», la questione & invece piu
complessa, in quanto vi si mescolano predisposizioni psicofisiche,$491] elementi
depressivi,[$47-61(851.2] problemi somaticil$52] ed istanze religiose.[$29]

29.8 - Cio che non poteva consentire o ricusare di non volere

Secondo i Manoscritti Caterina «non podeiva vedeire» tre cose: (a) il peccato, (b)
che «non podeiva mai dire: io non voglio la comunione», (c) «che lo amore suo Idio
havese patito tanta passione».

E interessante notare come il redattore della Vita mirabile abbia sentito
lesigenza di aggiungere al testo dei Manoscritti, che illustra tali concetti,
laffermazione che Caterina «quantunque non havesse né voler né ellettion alcuna»,
tuttavia «non posseva riccusar de non volere», forse per sostenere che questo
‘volere’ € comunque una eccezione al sempre dichiarato ‘non avere’ o ‘non voler
avere’ volonta:

[MS, XXVII] [Dx, 62a] [Vita, XXVIII] [VM, 73r-73v] [GIU, 92] [SM, 73]

Ma quantunque non havesse né voler né
ellettion alcuna,

Anchora diceiva che erano tre cose che non non dimeno diceva trovar tre cose in sé, alle due
podeiva vedeire:86 delle quali non posseva consentire,

et 'altra non posseva riccusar de non volere,
come cosa la quale assolutamente secondo Dio si
doveva accettare.

La prima cosa che Caterina non puo vedere (o alla quale non puod acconsentire) ¢
il peccato:[§28.14]

86 Seconda e terza ‘cosa’ sono invertite nelle Vite stampate rispetto ai Manoscritti.
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[MS, XXVII] [Dx, 62a] [Vita, XXVIII] [VM, 73v] [GIU, 92] [SM, 73]

la prima non voleiva ne podeiva consentire a lo La prima e, che non posseva voler, né consentir
peccato per volunta, quantunque minimo. al peccato benché minimo,

La seconda (o terza) cosa che non puo vedere (o alla quale non puo acconsentire)
sono le sofferenze di Cristo, suo Amore. Oltre a costiture un abituale tema
devozionale, qui ¢ abbastanza evidente il nesso con la sua infantile sofferenza di

fronte all'immagine della pieta:[§7-4]

[MS, XXVII] [Ms Dx, 62b-63a]

[Vita, XXVIII] [VM, 74r] [GIU, 93] [SM, 73.74]

La tertia he alquanto obscura a li intellecti
humani et imperfecti, ma chiara a lei. Non
podeiva voleire che lo amore suo Idio havese
patito tanta passione; piu presto haveria voluto
portare quanti inferni se podese imaginare,
etiam per tute le anime create, se fuse stato
possibile, avanti che vedeire lo suo amore
patire tanti suplicij, solum per amore.

La segonda € oscura et difficile alli intelletti
imperfetti, a lei pero era chiarissima, cioe: non
posseva volere, che Dio amor suo havesse patito
si gran passione, et pitl presto haveria voluto
portare (se fusse stato possibile) quante pene
fussen nell'inferno, et per tutte lanime, che veder
il suo amor patir tanti sopplicii:

Lo quale amore vedeiva tanto puro, dricto e
necto, et in tanta quantita, che quello altro
puro, dricto e necto amore infuso non lo
podeiva vedeire in lei; percio haveria voluntiera
lei portato tute quelle passione, se fuse stato
possibile.

tutto questo era per 'amor che vedeva in esso
Dio, puro, dritto, et netto, et tanto immenso, che
il nostro amore quantonque fusse perfetto, per
esser infuso, et conseguentemente misurato,
vedeva inferiore, per cio ella haveria volontieri
portato tutte le passioni che ha portato esso suo
amore,

Diceiva anchora alcuna fiata: io mi sento uno
tale sentimento de amore in lo chore, che in
quello se io havese la mano in lo focho
materiale, sono serta che piu presto poteria
suportarli la mano, che lo chore, in tanto focho
de quello vero amore, de lo quale non se po
parlare, ne intendere chi non lo havese
experimentato.

per il qual tanto si sentiva dentro brusciare, che
diceva esser a lei piu facile tener la mano nel
fuogo materiale, che il cuor in quello tanto
ardente ardore, del quale diceva che non si ne
posseva parlare, né intenderlo salvo con la
esperientia.

Nella Vita mirabile viene eliminata un’ampia porzione del testo che segue, che

tratta i temi dell’Amore, del peccato e dell’Inferno.

[MS, XXVII] [Ms Dx, 63a-64a]

[Vita]

Diceiva a lo suo amore Dio: io ti prego che a lo
tempo de la morte, tu non mi lasi mai vedeire
che io te habia mai offeizo, peroché io non lo
potero mai suportare.87

Voleiva vedeire piu presto tuti li demonij et tuti
li inferni, con tute le altre passione che mai se
possiano vedeire, avanti che la sagura de lo
peccato, per minimo che sia. Perché ’'amore he
una cosa extrema et non po comportare alcuna
contradictione, ne defecto; peroché se I'ochio
corporale non po supportare una minima
buscha, che sera de lo amore divino, lo quale
non po vedeire sintila alcuna da mezo a chi sa
cio che he amore necto, lo quale solo lo
intende?88

87 Questa richiesta di Caterina € in qualche modo in contraddizione con la tesi del Trattato del
Purgatorio secondo la quale le Anime al momento della morte ‘vedono’ (ed in qualche modo ‘debbono
vedere’, per prenderne coscienza) i loro peccati [§42.2].

88 Nel Manoscritto A questi due paragrafi sono sostituiti da: «Haria tollerato di veder piu presto [Ms
A, 92a] tuti li demonij et ogni suplicio, che tale offenssione al suo benigno amor.» [Ms A, 91b] [BNZ-2,
250]
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A questo proposito diceiva una grande cosa,
cioe che piu presto po’ suportare lo amore
necto lo inferno, etiam sensa fine, che lo
peccato per minimo che sia; e che a
comparatione lo inferno li parrebe una cosa
suave. Chi po intendere note bene.

Et licet pare cosa scura, tamen he piu chiara
che lo sole. Imperoché ’'anima annegata in lo
necto amore € tuta circundata de amore; cosa
imposibile che talle anima podese stare in
quello necto amore con una minima buscha
voluntaria di diffecto, chi seria odio, chi &
contrario de directo a lo amore. Bene saria
possibile che tale anima stese in lo inferno
sensa fine.

L’anima illuminata et in talle necto amore
sumersa, vede chiaramenti questa veritade, ma
I'anima chi é in la tenebroxita di molti defecti,
non po vedeire questa veritade chi ¢ luce,
peroché chi é in tenebre non po vedeire la luce,
chi é in falsitade non é capace de veritade.

Haveiva questa sancta anima tale unione con
Dio, che se maravegiava quando audiva dire: io
ho perduto Dio, como soleno dire questi
spirituali quando li pare non sentire devotione;
et lei li diceiva: che cosa € perdere Dio? Non lo
podeiva intendere percioché lei non le perdeiva
mai, ma tuto cio che li accadeiva a la mente, a
la humanita, vedeiva chiaramenti che Dio era
quello chi operava tuto, cosi de le pennositade
como de le consolatione. Di tuto si accendeiva
di vero amore.

Anchora diceiva: che cosa ¢ tentatione? Como
ignorante, perché non vedeiva ne sentiva, ne
tentatione, ne demonij peiori de lei propria; et
de ogni contrarieta che li accadese, se dava la
colpa a lei propia chi era causa de ogni cosa.

La terza (o seconda) cosa che Caterina non puo non volere (o alla quale non pu

non acconsentire) ¢ la comunione:[§1:-2]

o

[MS, XXVII] [Dx, [Ms Dx, 62b]

[Vita, XXVIII] [VM, 74r-74v] [GIU, 93-94] [SM,
74]

La secunda non podeiva mai dire: io non voglio
la comunione, perché era eso Dio.

La terza cosa (e € quella che riccusar non
posseva) diceva essere la santa comunione
percheé non ¢ altro la santa comunion salvo esso
Dio:

in questo dimostrava la molta riverentia et
honore c’haveva alli sacerdoti,8o

Se lo prete havese dicto: io non ti voglio
comunicare, haveria dicto: in bona hora; ma
non podeiva dire: non lo voglio.

dicendo se il sacerdote non I’havesse voluta
comunicare, ch’haveria preso in buona
patientia, et non seria stata pertinace, ma
volendola comunicare, non posseva dir non
voglio.

89 Questa breve aggiunta € una delle tante prove dell’intento del redattore della Vita mirabile di
enfatizzare il ruolo del confessore o direttore spirituale.
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29.9 - Piena unione con Dio

Piu volte Caterina sostiene di sentirsi cosi pienamente unita a Dio, da aver
bandito qualunque espressione che sottindenda una separazione con lui. Questa
unione con Dio, si realizza essenzialmente a livello sentimentale, e non ¢ possibile
per lei descriverla adeguatamente a parole; per quanti sforzi possa fare, ogni cosa
detta le sembra infatti subito dopo una bugia:

[MS, XVI] [Dx, 37b]

[Vita, XVIII] [VM, 48v] [GIU, 61] [SM, 48]

Ne mai dise cose si grande a li altri, che apreso
de si non li parese haveire dito una boxia, a
comparatione de quello che sentiva com quello
suo puro e dricto amore.

Quest’anima santa diceva che mai disse cose
cosi grandi alli altri, che appresso di sé non gli
paresse haver detto una bugia, per comparation
di quello che sentiva con il suo puro et dritto
amore,

Percio diceva: io non voglio amore che sia per
Dio, ne in Dio; non posso vedeire quello PER ne
quello IN,% perché me denotano qualche cosa
chi posa essere fra I'uno e I'altro; la qual cosa lo
amore non la po suportare per la sua degna
nectesa, la quale nectesa he tanto como eso Dio,
perché ¢ lo suo proprio.

et pero diceva: Io non voglio amor che sia per
Dio né in Dio, non posso veder quella parola,
per, né quello, in, per che mi denotan alcuna
cossa che possa esser di mezzo fra Dio et me, la
qual esso amor puro et netto per la sua somma
nettezza et purita non puo sopportare, et questa
purita et netezza € tanta quanto ¢ esso Dio, per
esser il suo propio:

De simile nectesa de amore diceiva che non se
sentite mai parlare,

et diceva che di tal nettezza et purita d’amor,
giamai ne senti parlar in quello modo che essa
I’haveva per sentimento,

per esser al tutto sopra la cappacita et ineffabile,
et haver questo amor in tanta abbondantia,

La chiusa del successivo paragrafo esprime un concetto importante: Caterina €
convinta che il suo Amore e la sua unione con Dio non possano andare oltre:

[MS, XVI] [Dx, 37b]

[Vita, XVIII] [VM, 48v] [GIU, 61] [SM, 48]

ne podeva comprehendere che esso necto amore
podese piu cresere, per cosa che se li podese
alegare in contrario, ne provare.

che per qualonque cosa se gli fusse possuto
allegare o provar in contrario, non vedeva né
posseva comprendere, come tal amor possesse
in lei piu crescere.

Ma il redattore (o forse il censore)

dottrinale piu ortodosso:

della Vita mirabile evidentemente non
gradisce questa affermazione, cosicché aggiunge un commento che, pur non
smentendo la convinzione ’soggettiva’ di Caterina, la ricolloca in un contesto

[MS]

[Vita, XVIII] [VM, 49r] [GIU, 61] [SM, 48-49]

Essendosi detto che non vedeva come 'amor
puro possesse in lei piu crescere, questo si
debbe intendere, che per esser sempre piena,
non posseva veder né desiderare, piu di quello
che la teniva satia in quello instante, ma non
resta pero che 'amor non attenda a purgar et
mondar il precioso et elletto vaso, et ancor
accrescerlo et sempre piu riempirlo,

L’intima unione con Dio fa si che ’Anima si purifichi senza avvedersene, perché

Dio che opera in lei occultamente:

[MS, XVI] [Dx, 39a-39b]

[Vita, XVIII] [VM, 48r-48v] [GIU, 61-62] [SM,
49]

Pero quella anima diceiva: ogni giorno mi sento

il che dimostrava dicendo: ogni di mi sento

(¢

9 «Dato il totale spogliamento dell'lo, il per consecutivo di fine, suppone amor proprio nel

contenente». [BNZ-2, 190]
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levare le busche da le spalle, le quale vede e cava : levar le busche, le quali questo puro amor

fuora questo puro amore; lo quale se va ogni affatigandosi molto con certi suoi occhi
giorno afatigando con certi ochij penetrativi, li penetranti (che vedeno le minime imperfettioni
quali vedeno certe inperfectione ascoste, le ascose, le quali appresso de I’altro amor parrian

quale apreso de li ochij unde non penetre questo : perfettioni) tutte le cava fuori:
amore, pareno perfectione.

E Dio fa questa opera che lo homo non se ne questa opera la fa Dio, et ’huomo non se ne
avede, ymo non vede quelle talle imperfectione: avede, né puo le imperfettioni vedere, anzi
perché vedendole non le poteria comportare: perché vedendole non le potria sopportare, Dio
ma Dio li mostra sempre la opera perfecta, et sempre gli mostra 'opera perfetta come se non
talle vista che non li sia pit imperfectione, li va gli fusse imperfettion alcuna, ma fra questo
levando tute le imperfectione, le quale sono mezzo non cessa di levarglile, benché sian
incognite ad ogni intelletto. incognite ad ogni intelletto.

Ma perché apreso de Dio li celi non sono mondi, : Et per che (come si dice) li cieli non son mondi
tamen questa inmundicia non he cognosciuta, appresso Dio, intender si debbe che tal

salvo da uno lume sopranaturale, lo quale opera monditia non € conosciuta salvo da un lume

a suo modo che lo homo in questo caxo non se sopra naturale, il qual senza che 'uomo se gli
ne impacia. interponga opera in tal caso a modo suo,

et purifica sempre piu il vaso, il quale sempre si
vede et par che sia perfettamente purificato:

Che questo lavorio sia occulto € un bene, perché altrimenti I'uomo si dispererebbe
per ogni minima imperfezione o peccato:

[MS, XVI] [Dx, 30b] [Vita, XVIII] [VM, 48v] [GIU, 62] [SM, 491
Et questo fa Dio perché se lo homo questa opera Dio la fa occultamente, per che se
l'uomo

del tutto dato in man de Dio (il qual non vuole
né puo voler in sé salvo la virtu et perfettion de

Dio)
vedese quello che importa una imperfectione vedesse quello che importa una sola buschetta
apreso de Dio, et poi se vedese tante de imperfettion appresso Dio, et poi ne vedesse
imperfectione contrarie, seria imposibile che tante in sé cosi contrarie, quante de giorno in
non doventase polvere per desperatione; percio giorno Dio ne scopre et cava fuori, seria
le leva da le spale a pocho a pocho, che fino impossibile che per disperation non doventasse
stiamo in questa vita non fa altro in noi. polvere, et per questo gli le lieva a poco a poco,

senza che ’huomo si ne avvegga, et mentre che
stiamo in questa vita presente sua dolce bonta
altro non fa continuamente in noi.

Caterina prosegue la sua esposizione, descrivendo lo stato dell'uomo appena
toccato dalla grazia (forse un eco della sua ‘conversione’). Non pud non notarsi
come questo stato sia abbastanza simile a quello delle anime appena pervenute in
Purgatorio (basta sostituire ‘vita’ a ‘mondo’):

[MS, XVI] [Dx, 39b-40a] [Vita, XVIII] [VM, g49v-50r] [GIU, 62-63] [SM,
49-50]
Et quando Dio ne chiama da lo mundo, ne trova Quando esso benigno Dio ne chiama dal

pieni de vitij; poi ne da lo instincto a le virtu, poi mondo, ne trova pieni de vitii et de peccati, et

a le perfectione, poi per gratia infusa ne perduce premieramente ne da 'instinto alle virtu, poi ne
a la anichilatione, poi a la transformatione.s provoca alle perfettioni, et poi per gratia infusa
ne perduce alla vera annichilatione, et
finalmente alla vera trasformatione:

Et quando I'anima se trova cosi anichilata et Questo ordine notabile serva Dio per condur
transformata, alora non parla, non opera, non l’anima per la via, ma quando ’anima ¢
vole, non sente, non intende, non comprehende, annichilata et transformata, all’hora, non

91 «Caterina espone qui una bellissima interpretazione dell’azione divina in purificare le anime, e
sunteggia poi la dottrina mistica dell’ascesa nelle tre vie classiche: purgazione, illuminazione e unione,
sino allo stato di unione perfetta o matrimonio spirituale.» [BNZ-2, 195]
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non ha sentimento dentro ni de fuora chi se
possa movere, ma Dio € quello chi guida dicta
creatura, sensa creatura.

opera, non parla, non vuole, non sente, non
intende, non comprende, et non ha in sé
sentimento, di dentro né di fuori che si possa
movere, et in tutte le cose Dio & che regge et
guida senza mezzo di altra creatura.

Et lo stato alhora non he altro se non uno
sentimento de tanta pace che se pare haveire
tuto lo chore, tute le viscere, dentro e di fuora, in
una marina de pace, de la quale non escie mai
per cosa che li posa acadere in questa vita. Sta
inmobile, imperturbabile et impassibile, per
forma che li pare che in la humanita et in lo
spirito, dentro e di fuora, non sente altro che
pace.??

1l stato di quest’anima all’hor € un sentimento
di tanta pace et tranquillita, che gli par con il
cuore et con le viscere, et tutta di dentro et di
fuori, esser immersa in un mare di altissima
pace, dal qual mai non escie per cosa che
accader gli possa in questa vita, sta immobile,
imperturbabile, et impassibile, talmente che gli
par, nell’humanita, et nel spirito, di dentro, et
di fuori, altro non sentir eccetto suavissima
pace,

et & pur di pace tanto piena, che premendogli,
le carni, li nervi, et le ossa, non ne usceria altro
che pace:93

Et dice tuto lo giorno: voi che ti mostre cio che e
Dio? Pace non trova chi da lui € partito.o4

all’hor dice tutto il di per gaudio cotali rime a
suo modo facendole: vuoi tu che ti mostri
presto che cosa é Dio? pace non trova chi da lui
si partio:

A questo punto 'esposizione si sposta sul piano terreno:

[MS, XVI] [Dx, 40a-40b]

[Vita, XVIII] [VM, 50r-51r] [GIU, 63-64] [SM,
50]

E tanto piu quanto procede piu avanti, tanto
pit ogni giorno crescie piu questa sua
transformata pace, per forma che se va
alienando questa parte humana da lo mondo e
da le cose terrene e naturale, che lo suo corpo
non mangia piu cibo corporale e non comsuma
ne more, anci sta sana sensa alcuna neccesita
corporale.

et quanto piu oltra procede tanto piu ogni di si,
proffonda, immerge, absorbe, et transforma, in
questa pace, per modo tale, che 'humana parte
si va piti ogni di allienando dal mondo et dalle
cose terrene et naturali, et cosi il suo corpo non
mangia pil cibo corporale, et non consuma né
more per questo, anzi sta essa creatura sana
senza le consuete cause di sanita,

perché non per natura viene sostentata, ma per
incomprensibile satieta, la qual redonda ancor
nel corpo: per onde non & dubbio in veder questa
creatura nell’aspetto suo tanto mirabile,

Pare una angela in terra, a vederla con li ogij soi
tanto purificati.

et massime nelli occhi purificati et come due
stelle raddianti in cielo illuminate, che non paia
veramente un angelo in terra.

Percio questo amore se desdegna a perdere
tempo, de voltarse li ochij a vedeire altro che
dicto amore puro.

Questo amor ¢é di tanta generosita et eccellentia
de spirito, che si sdegna perder tempo
risguardar in altra cosa

(quantonque bella et pretiosa esser possa) salvo
alla nettezza et purita sua, de la qual ne escen
rellucenti raggi di accese et inflammate virtudi,
et si trova tanto in atto continuamente occupato
in questo,

In tuto lo resto fa raxone che non apartenga a
se di guardare.

che di tutto il resto dice: fa conto che a te niente
ne appartenga, non pur di guardargli.

92 «Caterina accenna qui allo stato mistico di quiete soave, che da S. Teresa vien detto “oratione dei
gusti divini”, descritto con scultorea potenza nella mansione quarta del Castello Interiore [...] Lo stato
mistico di quiete ha ordinariamente una triplice fase: il raccoglimento passivo che lo prepara, la quiete
propriamente detta e il sonno mistico delle potenze spirituali che prepara alla piena unione delle facolta

con Dio.» [BNZ-2, 197]

93 Lo si puo intendere come un accenno alle sofferenze della malattia terminale.

94 Circa questi versi si veda [§30.3].
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Dice: io vado ogni giorno cognoscendo che lo
homo e stato creato per amare e delectare;

Et quanto procedo pit inanti tanto ogni di piu
vado conoscendo, che il fine per il qual é stato
creato I’huomo, certamente € per amare, et per
dilettarse in questo santo et puro amore:

percio quando lo homo ¢é zonto a quello ponto
de questo puro amore, non po fare altro quando
volese, se non amare e delectare, perché vedo
tanto questo amore e questa delectatione che fa
Dio a lo homo, che pare che perfino in questa
vita gia sente participatione de quella gloria
beata.

Per cio quando ’huomo per gratia € pervenuto
in questo desiderabile porto d’amor puro, altro
non puo fare (ancora che volesse et in contrario
si sforzasse) salvo amare et dilettarsi, la qual
gratia fa Dio all’huomo tanto mirabilmente, et
sopra ogni desiderio et cogitazione humana, che
senza dubbio essendo ancora nella presente vita
gia si sente fatto partecipe de la beata gloria.

29.10 - Come abborriva li gusti spirituali, et come Dio gli gettdo un capo de la fune del

puro amore.

Libera da ogni ricerca di gusti terreni o spirituali, '’Anima si offre totalmente a

Dio, che le invia il capo di una fune onde tirarla a sé:%

[MS, XVI] [Dx, 37a]

[Vita, XVII] [VM, 47v-48r] [GIU, 60] [SM, 47-
48]

Poi che Dio me ha levato questa parte da le
spale, lo spirito se trovo tuto lengiero et apto a
fare ogni grande operatione. Etiam quello
instincto de amore che Dio me havia dato,
quando se vide separato da lui propio, se trovo
tanto grande animo con tanta posansa e
grandesa, che non trovava loco conveniente da
Dio in giu dove se potese quetare.

Poi che Dio gli hebbe levato il carrico dalle
spalle di questa sua propia parte, il spirito si
trovo tutto leggiero, et atto per far ogni grande
operatione, et I'instinto d’amore che Dio gli
haveva dato, quando si vidde sepparato da lei
propia, si trovo tutto espedito, et in tanta
possanza et grandezza che non trovava luogo
(da Dio in giu) dove quietar possesse,

Alhora Dio vedendo quella mente si disposta, li
buto uno cavo da lo celo, con lo quale tirandola,
la teniva sempre ocupata in lui, de quello suo
puro, necto et drito amore. In quella forma
como descendeiva ge lo respondeiva, perché non
lo poderia tochare, ne vedeire, ne sentire con
parte alcuna propia, ma cosi lasava correre la
aqua chiara como vegniva da la fontana viva.

all’hora Dio vedendo quella mente cosi disposta
et ben preparata, gli getto dal ciel un capo di
quella santissima fune del suo amore, puro,
netto, et dritto, con lo qual la teneva sempre
occupata in sé, et ella prontamente in quello
modo che discendeva (cioe puro) cosi gli
corrispondeva, per che con la propia parte in
alcun modo non lo posseva, toccare, vedere, né
sentire, et cosi lasciava correr I’acqua chiara,
come da la fontana viva discendeva,

Per questo esso suo amore era tanto puro che
vedeiva ogni minima buscha impeditiva, per
forma che se havese poduto dire quello che
comprehendeiva de la sua importantia, li chori
de diamante seriano andati in polvere per
tremore.

per onde esso amor per la gran sua purita,
vedeva ogni minima festuca che alla sua vista
facesse nocumento, et se gli fusse stato
possibile de dire, la grandissima importanza
che gli era ogni minimo impedimento, li cuori
de diamante per tremor si serian conversi in
polvere.

In questo avvicinarsi a Dio, dapprima ¢ il Corpo a perdere le sue proprieta, poi €
I’Anima che si annichila, per cui non puo pit operare secondo la sua natura; ma in

questa peregrinazione I’Anima non soffre alcuna pena:9

[MS, XXXIII] [Dx, 71a-72a]

[Vita, XXX] [VM, 77v-] [GIU, 98-100] [[SM, 77-
791

Diceiva ancora quella anima che Dio aliena
tanto la humanita da ’anima et I’anima da Dio,

Diceva ancora quest’anima illuminata, che Dio
alliena tanto ’humanita da I’anima et I'anima

95 11 tema della ‘fune’ o del ‘filo d’oro’ ¢ presente altrove nel Corpus catharinianum. [Ms Dx, 67b]

[VM, 246r] [§26.39] [§29.17] [§31.2] [34.11].

96 Sono qui bene evidenti i richiami ad alcuni temi del Purgatorio cateriniano: la liberazione dal corpo

[842.1], 'inazione dell’Anima [§42.15], 'aspettativa fiduciosa [§42.18].
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che a lo fine Dio fa che la humanita per la
operatione de I'anima non si cura, ne patise pit
de le sue operatione naturale, peroché de li suoi
gusti tuti, tanto 'anima la aliena da la terra.

dal corpo, che ’humanita per 'operationi de
Panima, pit non si cura né piu patisce delle sue
naturali operationi, perche perde tutti li suoi
gusti, per la grande allienation che gli fa 'anima
da la terra:

Poi Dio aliena I’anima da la sua operatione
naturale, che la anichila e resta solo Dio; e lo
homo resta sensa anima e sensa corpo, sensa
celo e sensa terra; mangia, beive, gusta, intende,
vole, ha memoria: ma tute queste cose et opere
sono sensa la operatione de la natura, ma sopra
la natura, perché Dio li da lo suo gusto,
intellecto, volunta e memoria como a lui piace,
in tanto che lo corpo quanto per gusto voria
essere morto, talli cibi gusta I’anima.

Dio poi alliena I'anima da I'operation sua
naturale, talmente che I'annichila et resta esso
solo, et ’huomo resta senza anima et senza
corpo, senza cielo et senza terra, mangia, beve,
gusta, intende, vuole, et ha memoria, ma tutte
queste opere son senza l'operation naturale, per
che Dio gli da, il gusto, I'intelletto, la volonta, et
la memoria, come gli piace, et 'anima gusta tali
cibi, che il corpo quanto per essi pitl presto
vorria esser morto.

Dice non podeire piu operare secundo la natura
sua; per questo voria essere in uno loco dove
non fuse sugieta a non podeire la sua
supernaturale capacita receivere; perché questo
Suo corpo per ogni minima operatione divina
che lui senta, se buta in terra per morto, e dice
che non le po suportare.

L’anima vedendo il corpo per ogni minima
divina operation che sente, gettarsi per terra
come morto, dicendo non posserla sopportare,
desidera di esser in luogo dove non sia soggetta,

Allora I'anima cognose la sua peregrinatione, in
alcuni caxi piu excesivi che li altri generali in li
qualli non cognosce, salvo la unione de Dio. Ma
con tutto questo I'anima e lo corpo insieme
stano con tanta pace et obedientia et silentio,
che non se li trova uno minimo desiderio per
alcuna de le parte; et questo perché lo corpo
obedise a ’'anima, ’'anima a Dio.

e all’hor conosce la sua pregionia (e questo pit
in alcuni casi eccessivi che nelli altri generali, in
quali non conosce salvo 'union de Dio) et non
obstante questo, I’anima et il corpo insieme stan
con tanta, pace, ubedientia, et silentio, che non
se gli trova un minimo desiderio per alcuna
delle parti, per che il corpo ubedisce all’anima et
I’anima a Dio,

Ogniuno ha lo bizogno per la ordinatione de Dio
in grande pace; et chi vedese questa sua
ordinatione che si studia di darne con tanti dolci
ingani, che fa a ’anima et a lo corpo per poderli
conduere a questo suo guberno, solum a vederlo
con quanto amore et solicitudine lo fa, non he
core chi non se spesase d’amore, et li faria
sosteneire in questa vita et etiam in I’altra piu
pene che non porta lo demonio.

talmente che ogniun ha il suo bisogno per
l'ordination divina con gran pace.

Hor chi vedesse questa divina ordinatione
quanti dolci inganni fa all’anima et al corpo, et
con quanto amor et con quanta solecitudine, per
possergli condur al suo santo governo, non ¢
cuor che non si spezzasse, per amore, et non
soffrisse di sostener in questa vita et in ’altra
piu pene che non porta il demonio,

Perché in vedeire questa sua ordinatione, la
qualle he di tanto amore verso di noi, ne
redonderia in noi uno altro amore verso de lui,
che non se poteria vedeire ne pena, ne dano chi
da lui podese venire; etiam quando fuse in lo
inferno, con questa vista non poderia patire.

piu presto che uscir di questa santa ordinatione,
perché vedendola con tanto amor verso di noi,
in noi redondaria un altro amor verso de lui, per
il qual non se potria veder pena né danno che da
lui venir possesse, et chi fusse nell’inferno con
questa vista non potria patire,

Perché ha questo 'anima inamorata non teme
pene, non po extimare altro che la offeiza. Per
questo dice seria contenta de stare in lo inferno
pit che Dio in paradiso, se fuse posibile, avanti
che fare ni pensare cosa per minima che fuse,
che non po essere minima, che li dispicia. Tuto
lo resto fa como voi. A quella non po consentire
lo amore, non de farlo, ma de vederlo solum
quello che inporta apreso a Dio, non si po
pensare.

perché 'anima inamorata non teme pene né puo
stimar salvo I'offesa de Dio, et per cio dice che
seria contenta di star nell’inferno pit che Dio in
paradiso (se fusse possibile) prima che far né
pensar cosa quanto si voglia minima che gli
despiacesse, de tutto il resto non si cura, alla
offesa ’'amor non puo consentire, non solo di
farla, ma ne anche di vederla: Et veramente
quello che importi una tal cosa non si puo
pensare:

O quante creature inordinate vano cercando
pace, piaceiri et dillecti, ma perché non sono a
questa ordinatione non hano lo pede fora dal
loco, sempre trovano lo contrario; con sperantia
di uscirne, pur vano cridando per dolore et mai
ne escieno!

O quante creature inordinate van cercando pace
piacere et diletti, et per non esser in questa
divina ordinatione, et havere il pié fuori dal
luogo, sempre trovan il contrario, et con
speranza de uscirne van pur gridando per
dolore, et non ne escen giamai.
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Et pero diceva: Io vedo le porte del paradiso
aperte a chi gli vuole entrare, quanto per parte
de Dio, perché lui ¢ somma misericordia, et sta
con le braccia aperte per riceverne in sua
compagnia: ma ben vedo quella divina essentia
di tanta nettezza et purita, che ¢ impossibile
immaginarsene una minima parte, in tanto, che
quello huomo il qual habbia in sé tanta
imperfettione, quanta seria la gamba di una
mosca, se gettaria piu presto in mille inferni,
che comparer: inanti a Dio con quella
imperfettione, per onde vedendo I’anima il
purgatorio esser ordinato per purgar esse
imperfettioni, per divina ordination se gli getta
dentro, et gli par trovar una gran misericordia:

11 qual purgatorio di quanta importantia sia,
non € intelletto humano che il possa cappire, ma
lanima inamorata fa piu stima delle
imperfettioni che non fa della pena del
purgatorio, abencheé sia di tanta estremita, che,
ogni vista della presente vita, ogni parola, ogni
sentimento, ogni verita nostra, in rispetto di
quello & mi par bugia, et percio ben ch’io sia
constretta a dir queste parole, ne resto piu tosto
confusa che sodisfata.

29.11 - Come si sente trasformata

L’amore di cui e stata colmata da Dio ha talmente trasformato Caterina da non
farle desiderare di poter ricevere altro; cio cui ora aspira € perdersi in Dio, fondersi

perfettamente con lui:

[MS, XV] [Dx, 26b]

[Vita, XIV] [VM, 34v-35r] [GIU, 44] [SM, 34-35]

Peroché ho sempre veduto et ogni giorno vedo
meglio, che tuto lo bene € in uno loco,?” et che
tuti li beni che se trovano da lui in git, sono
beni per partecipatione; et per questo lo amore
necto non po dire che voglia da Dio cosa alcuna,
per bona che posia essere, chi habia nome de
partecipatione, ma vole eso Dio tucto puro,
necto e grande como he. E se ge ne manchase
tanto quanto € una minima buscha, non se
poderia contentare, ma si se pareria in lo
inferno.

Et continuando il suo parlar diceva: Sempre ho
veduto et di continuo meglio vedo, tutto il ben
esser in un sol luogo, cioé in Dio, et tutti li altri
beni che da esso in giu si trovano esser beni per
participatione, ma I’'amor puro et netto non puo
dir voler da Dio alcuna cosa (per buona che
esser possa) la qual habbia nome de
participazione, perché vuole esso Dio, tutto,
puro, netto, et grande, si come €, et quando gli
ne mancasse un minimo pontino non si potria
contentare, anzi gli parria esser nell'inferno,

Et dico cosi: Io non voglio amore creato, cioe
amore che se posia gustare, chi se posia
intendere, chi se posia delectare, ne chi pase
per mezo de lo intellecto, memoria, ne volunta,
perché lo amore pasa tute queste cose.

et percio dico ch’io non voglio amor creato, cioe
amor, che gustar si possar, né intendere, né
dilettare, non voglio dico amor che passi per
mezzo de, I'intelletto, memoria, o volonta,
perché 'amor puro passa tutte queste cose et le
transcende

Et dice esso amore: Io non mi quetaro mai per
fino a tanto che io non sia tuto serrato in quello
pecto divino in lo quale se perdeno tute le
forme create, et cosi tute perdute, restano tute

dicendo: Io non mi quietaro fin a tanto che sia
serrato et rinchiuso in quello divino petto, dove
si perdon tutte le forme create, et cosi perdute
restan poi divine, né altramente si puo quietar il,

97 «Caterina vuol qui esprimere un profondo concetto filosofico e teologico: Dio € essere necessario,
totalita dell’essere e dei bene. La creatura, di natura sua, non puo che partecipare del bene assoluto, ma

non potra mai in alcun modo essere il “bene”» [BNZ-2, 167].
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divine. A questo modo se queta lo puro, vero e
necto amore.%8

puro, vero, et netto amore.

Ancora una volta Caterina osserva con sgomento come gli uomini si perdono,

prigionieri dell’ Amor proprio,

[MS, XV] [Dx, 26b-27a]

Quando vedo che lo homo perde lui medemo,
quando he ocupato de lo amore proprio, de
modo che non se cura ne de Dio, ne de paura de
inferno, non po essere spaventato per paura
alcuna, ne essere venzuto per altro amore che
da quello che ha in lo suo intimo chore, de
modo che pare perduto tuto in esso suo amore
proprio, sensa speransa de mi doverne uscire;
se questo amore proprio ha tanta forcia de fare
queste cose e pit, che forsa havera quello puro e
necto amore lo quale he esso Dio? Non me
transformera in lui et fara che io sia tuta
perduta in esso?

Mentre lei, pienamente occupata in Dio, in tutto si oppone alle forze ostili del

‘mondo’,

[MS, XV] [Dx, 27a-27b]

[Vita, XIV] [VM, 35r-35v] [GIU, 44-45] [SM, 35]

Et per fino che io vivero diro a lo mondo: di fora
fa tuto quello che voli di me, ma con lo
intrinseco lasame stare, che io non poso, ne
voglio, ne voria podeire, voleire ocuparlo, salvo
in eso Dio, lo quale se lo ha preizo e seli e
serato dentro, e non vole aprire ad alcuno;

Per onde ho deliberato tanto ch’io vivoro dir
sempre al mondo, di fuori fa di me tutto quello
che vuoi, ma nell’intrinseco lasciami stare,
perché, non posso, né voglio, né vorria posser
volere, occuparlo salvo in esso Dio ilqual se I’ha
preso et serratosegli dentro, talmente che non
vuole aprir ad alcuno:

et e tanto forte quanto ¢ la sua posansa, e non fa
altro che consumare questa creatura dentro e di
fora.99

Sappi che é tanto forte quanta é la sua possanza,
et altro non fa salvo consumar questa humanita
(sua creatura) di dentro et di fuori,

Quando sera in tuto consumata, uscirano tuti
dui de questo corpo, e cosi uniti ascenderano in
patria; percio non poso con lo intrinseco
vedeire altro che lui, perché non li lasa intrare
altri, et mi propria mancho che li altri, perché li
sono inimicha.

quando poi sera in tutto consumata, usciran
tutti duoi di questo corpo, et uniti cosi
ascenderan in patria, pero nell'intrinseco non mi
posso veder altro che lui, conciosia che non gli
lascia entrar altro, et me stessa men che li altri,
perché gli son pit nemica.

Se pur bizogna nominare questo mi, per lo
vivere de lo mondo, lo quale non sa parlare de
altro, quando io me nomino, o vero che altri mi
nominano, io dico dentro da mi: lo mio io si e
Dio, io non cognosco altro mi, che eso mio Dio.

Et se pure accade et mi bisogna nominar questo
mi, per il vivere del mondo che non sa d’altro
parlare, quando mi nomino o vero che per altri
son nominata, dico dentro da me, il mio mi e
Dio, né altro mi conosco salvo esso Dio mio:

giacche e proprio dell’essere umano essere ordinato in Dio e raggiungerlo nella
beatitudine mediante trasformazione ed annichilazione:

98 «F questa la dottrina platonico-cristiana dell’esemplarismo e formalismo divino, insegnata da S.
Agostino e da S. Bonaventura, nonché da molti altri teologi ante e postbonaventuriani. [...] Le forme
create, quindi, si perdono in Dio, e, perdute, vi restano come divine, in quanto le essenze loro, purificate
dall’individuazione, si rispecchiano e si ritrovano nell’archetipo divino.» [BNZ-2, 168]

99 «Questa dottrina della catarsi trasformatrice e divinizzatrice, di purissima fonte cristiana, quale &
qui indicata da Caterina, dev’essere intesa e lumeggiata sulle basi della retta fede, che abbomina
qualsiasi forma di panteismo e di nichilismo. Trasformazione cioé che assimila, ma non confonde;
perdita che non annichila, ma conserva, e fa ritrovare il proprio io. Per la retta interpretazione di questo
testo, si tenga presente tutto il contesto.» [BNZ-2, 169]
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[MS, XV] [Dx, 27b-28b]

[Vi]ta, XI1V] [VM, 35r-35V] [GIU, 45-46] [SM, 35-
36

Cosi dico de lo essere: ogni cosa chi ha essere, si
lo ha da la esentia de Dio per participatione; ma
lo amore necto non po stare a vedeire questa
participatione che sia partita da Dio e che sia in
lui como creatura como he in le altre creature,
le quale participano con lui, chi pitu chi mancho.

Il simile quando parlo dell’esser dico: ogni cosa
la qual ha I’essere, lo ha da la somma essentia de
Dio per sua participatione, ma I'amor puro et
netto, non puo star a veder essa participation
esser partita da Dio, et che sia in sé come
creatura, in quello modo che ¢ nelle altre
creature, le quali chi pit et chi manco participan
con esso Dio,

Questo amore non po andare a quella
similitudine, ma dice con grande impeto de
amore: lo mio essere si € esso Dio, non per
participatione ma si per transformatione et
anichilatione de lo essere propio.

non puo esso amor sopportar tal similitudine,
anzi con gran impeto d’amor dice, il mio esser ¢
Dio, non per sola participatione, ma per vera
transformation, et annichilation de I’esser
propio,

hor nota un essempio:

Tuti li elimenti stano fermi in lo suo essere
perché sono cosi ordinati; non se pono
transformare perché non hano libero arbitrio; e
sono cosi tenuti fermi per la sua ordinatione. Et
cosi ogniuno chi vole essere fermo in la sua
mente, bizogna che habia lo primo ogieto suo in
Dio, lo quale ferma ogni creatura secundo lo
fine a che é creata, altramenti & impossibile che
si possia fermare; anci € insaciabile per fino a
tanto che non torni a lo suo proprio loco chi &
Dio.100

Li ellementi non si posson transformare, perché
il lor propio ¢ di star fermo, et per esser sotto
questa legge ordinati, non han libero arbitrio,
pero non si puon mover dal propio et
originalmente a lor participato essere: cosi
ogniun chi vuol esser fermo nella sua mente,
bisogna che habbia il primo fin suo in Dio, il
qual ferma ogni creatura segondo il fin a che 'ha
creata, altrimenti & impossibile che si possa
fermare, anzi € insatiabile fin’a tanto che rittorni
al suo propio centro qual ¢ esso Dio:

Ma perché lo homo € creato a fine de
beatitudine, de lo quale fine eso si € deformato
per farse uno esere proprio, lo quale he tuto et
de lo tuto opugnante a tale beatitudine, percio
siamo tuti sforciati a sotometere questo nostro
essere sotto a la posansa de Dio, lo quale ne
consume questo nostro impeditivo esere, poiché
ne infunde tante ocupatione de lui proprio in la
mente, per forma che infine non ne reste altro
essere che lui; peroché altramenti I'anima non
trova fermesa ne contentamento, peroché non
he creata ad altro fine.

Hor percheé 'uomo e fatto a’ fin de posseder la
beatitudine, dal qual fine havendo deviato s’e
disformato, per haversi fatto un esser propio (il
qual in tutto € reppugnante alla beatitudine) per
questo siamo sforzati tutti a sottometter a Dio
questo nostro propio essere (il qual ne infonde
tante occupationi nella mente, che impedisceno
il nostro drito camino) accioche esso si consumi
tanto che non gli rimanghi altri che lui,
altrimente I'anima non trova fermezza né
contento, per non esser creata in altro fine:

Percio quando Dio po atrahere lo libero arbitrio
da lo homo con qualche dolci ingani, si lo fae;
poi che lo ha facto, lo mete a questa ordinatione
de poderlo cunduere a questa nichilatione
propria, de la quale non possiamo amancho,

De qui prociede che quando Dio il puo fare, tira
a sé il libero arbitrio de ’'huomo con dolci
inganni, et poi che I’ha fatto, il mette ad
un’ordine de posserlo condur alla nichilatione
del suo esser propio, del che non possiamo a
manco.

perché in Dio & lo mio essere, lo mio mi, la mia
fortesa, lo mio bene, lo mio dilecto, la mia
beatitudine. Ma questo mio che nomino tanto,
lo facio perché non poso parlare altramenti, ma
non so piu che cosa sia ne mi, ne mio, ne
dilecto, ne bene, ne fortesa, ne fermesa, ne
beatitudine.

Si che in Dio ¢ I’esser mio, il mio mi, la mia
fortezza, la mia beatitudine, il mio bene, il mio
diletto: Ma questo mio che tanto hora nomino, il
faccio, perché altrimente non posso parlare, ma
non so pero cosa piu sia, né mi, né mio, né
difetto, né bene, né fortezza, né fermezza, né
ancor beatitudine:

Non poso voltare 'ochio a cosa che sia, ne in
celo, ne in terra, et se pur dico qualche parole le

non posso piu voltar I'occhio in alcuna cosa che
sia in ciel né in terra et se pur dico alcune parole

100 «Caterina accenna [...] al fenomeno stupendo dell’'unione trasformante, culmine della vita mistica,

cui vanno riferite le parole di S. Paolo: “vivo jam non ego, vivit vero in me Christus”». [BNZ-2, 171]
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quale habino forma de humanita, o vero de
spiritualita, dentro da lo intrinsecho non ne
sento alcuna cosa, et si me confundo a dire
tante parole tanto difforme da quello che ¢ et
che io sento.

che habbian in sé forma d’humilta o de
spiritoale, dentro da I'intrinseco non ne so né ne
sento niente, anzi mi confondo in dir tante
parole cosi disforme dal vero, et da quello ch’io
ne sento.

29.12 - Sommersa nell’amore, con la fede perduta ed alienata dalle cose terrene

Questa parte della biografia cateriniana & una delle pit importanti, perché va al
cuore della sua spiritualita, e perché ¢ stata oggetto di sospettosa analisi all’epoca

della beatificazione.[839:3]

[MS, XIX] [Dx, 44b]

[Vita, XXTI] [VM, 60r] [GUL, 75] [SM, 59]

Questa anima tuta in Dio transformata, parlava
parole tanto intime de lo dolce amore Dio, che
quasi erano incapibile a li humani intellecti.

Questa santa anima tutta in Dio per eccesso
transformata, parlava cose tanto intime de
Pamor dolce Iddio, che quasi li, intelletti
humani non n’eran cappaci,

Diceiva: io me sento uno contentamento sensa
pasimento, uno amore sensa paura, cioé di
mancharne; perduto la fede in tuto, la speransa
morta.

et diceva; Io mi truovo per Dio gratia, un
contento senza nutrimento: un’amor senza
timore, cioe di mai mancarne: la fede mi par in
tutto persa: la speranza morta,

perché mi pare haver et tener certo, quello che
altre volte io credeva et sperava:1o:

Non vedo pil unione, perché non so, ne posso
piu vedeire salvo lui solo sensa mi; la qualle non
so dove me sia, ni lo cercho, ni lo voria vedeire,
ne sapeire, ne haverne nova.

non vedo pit unione, perché non so né posso
piu veder salvo lui solo senza me: non so dove
me sia, né il cerco, né il vorria sapere, né
haverne nuova:

Che idea possiamo farci di questo stato di ‘annegamento dell’anima in Dio’?
Ricapitoliamone con Bonzi le caratteristiche,

L’anima cosl sommersa in Dio pare come morta al mondo. Non si puo dilettare in cosa
alcuna terrena. Non sa quello che si faccia, né in cielo né in terra. Non riceve gusto, né
pascimento, da cosa o azione alcuna, anche soprannaturale. Sta sempre in pace e confusione,
perché & insieme ricca e povera. E sommersa in «quel mare del dolce amore Iddio». E
sommersa nella divina fontana. [...] L’anima annegata in Dio «é tutta circondata d’amore».
[Non comprendeva che amore.] Cio non le toglieva il rigido senso del dovere [BNZ-1, 578].

tenendo presente quanto scrive altrove il primo biografo:

Se comprehendeiva grande cose in quello chore, et tuti li circunstanti restavano stupefacti.
Era veduta annegare in quella marina de lo infinito amore chi la tirava speso fuora de si, non
alienata da li sensi, ma si anegata per tanta habundantia d’amore. [Ms Dx, 80a]

E chiaro che gli astanti non possono fare altro che semplicemente ‘immaginare’,
in base al suo atteggiamento, che Caterina sia presa da grandi pensieri; di cio
restano come sempre ‘stupefatti’, perché culturalmente impreparati a dare una
spiegazione a cid cui assistono. Ma Caterina in tali frangenti, come afferma il
biografo, non é affatto ‘alienata dai sensi’; in altre parole, tali stati di ‘annegamento’
non coinciderebbero con le supposte estasi, ma piu verosimilmente si tratterebbe di
stati crepuscolari o di crisi pseudo-mistiche isteriche: Caterina sembra pascersi di
stati di pura ebrezza senza particolari contenuti ideativi.

11 Questa frase inserita nella Vita mirabile rende certamente meno categorica la ‘pericolosa’
affermazione circa la ‘perdita della fede’ [§39.3].
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29.13 - Isolamento

Come se non bastasse il vivere quasi sempre confinata nelle stanze accorpate
all’ospedale, Caterina si inventa entro il suo alloggio un proprio eremitaggio, «quel
tanto celebre stanziolino [...] dove rifugiavasi la Santa nelle sue estasi» di cui scrive
Maineri:[MNR-1, 53]

nella parte suprema di sua habitatione, contigua all’Ospitale gia detto, si accomodo una
picciola Cameretta longa palmi 13 ordinarij, larga palmi nove, senza finestre, e tutta chiusa;
in cui s’entrava per un sportello dal di sotto del pavimento, con una scaletta segreta, et hora
riceve la luce da una Coppoletta, fatta nel tetto. In questa Cameretta faceva Caterina la sua
ritirata; quando I'amore, con piu violenti impeti I'assaliva, e con piu gagliardi assalti la
superchiava; e quand’era sopraffatta dalla vehemenza dell’amore, quivi con tutta liberta
sfogava l'affetto del suo cuore, con gridi molto forti, e che si sentivano anche dal basso.2
[PAR-3, 270]

E la stanzetta nella quale Caterina va a pregare impetrando

al suo Marito Giuliano, nell’'ultima sua malattia, la salute dell’Anima, molto pericolante, per
la strana impatienza, e poca rassegnatione al divin volere [PAR-3, 272]

e nella quale andra a pregare Giacomo Carenzio, dopo aver preso possesso
dell’appartamento di Caterina.[PAR-3, 273]

Il palmo genovese misurava circa 25 centimetri;©3 dunque le dimensioni della
stanzetta sarebbero state di circa centimetri 325 per 225:104

In questa remota stanzetta, che la Santa ottenne dai Protettori dell’ospedale nel 1489,105
ritiravasi al primo segno delle molte sue estasi, onde nascondere per quanto fosse possibile
questo favore del cielo, e sfogare con tutta liberta, 'ardente suo cuore. Solo Dio sa le grazie
celesti concesse, e gli altissimi segreti qui disvelati a questa sua grande amante. Questa
cameretta fu come la scuola, nella quale il divin Maestro andava istruendo questa sua docile
discepola, impartendole lezioni del piu alto amore, e della piu sublime Teologia Mistica.
Quando poi occorreva la sua presenza nell’Ospedale, il Signore ’andava a tempo licenziando,
ordinandole di portarsi ad eseguire le incombenze inerenti al suo ministero; onde non si
verifico mai, per sua colpa, alcun inconveniente, né mai ella diede origine a lamenti ed
osservazioni; il che da tutti si giudicava per cosa miracolosa, perché sembrava impossibile
che potesse occuparsi in tante e si svariate cose e aver di tutte memoria. [GBR-1, 229]

29.14 - La sua mente € bene ordinata da Dio

Secondo Caterina, 'Uomo, per avere una mente bene ordinata, deve esercitare il
libero arbitrio nel darsi completamente a Dio, rinunciando alla volonta, a tutte le
funzioni dell’intelletto, ed alle stesse operazioni spirituali:

[MS, XVI] [Dx, 33a-33b] [Vita, XVII] [VM, 46r-46v] [GIU, 58-59] [SM,
46]

Et tute queste cose vedeiva chiaramenti con lo Diceva questa santa donna, quando Dio vuole

ochio interiore, e diceiva: Quando Dio vole ordinar un’anima, pur che quella gli risponda

102 Come si puo sostenere che fossero estasi e non piuttosto crisi affettive?

103 Piul esattamente 0,248083 metri [Ministero di Agricoltura, Industria e Commercio (1877)].

104 Sulle dimensioni e la funzione di questa stanza abbiamo una diversa versione: «Dall'infermeria
delle ferite [del Pammatome] si puo facilmente ascendere ad una piccola cappelletta consacrata alla
memoria di S. Caterina Fieschi-Adorna, la qual cappelletta da ingresso ad una piccola cella gia abitata da
essa, le cui pareti sono tutte dipinte, e rappresentano fatti della passione di nostro Signor Gesu Cristo.
La stanza é tanto piccola che a stento vi puo capire un letticiuolo. Una finestrina, che ora si chiuse,
serviva a questa gloriosa donna per attendere alla vigilanza dell'infermeria che sottostava, mentre in
questa ritiravasi stanca dal continuo lavoro.» [Banchero G. (1846), parte prima, p. 571.

105 [MNR-1, 53].
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ordinare ’anima, se con lo libero arbitrio li

conrespondese, la perdueria ad ogni perfectione.

Como fece una anima la quale quando li ordino
la mente in lui, fece cosi: non fece mai piu la sua
volunta, ma sempre stava atenta con lo
intrinseco a lo voleire de Dio, con tanta
confidentia che diceiva a Dio: tuto quello che
faro de operatione, dentro e di fora, io me
confido in ti, che non mi debi lasare fare, salvo
quello che sera la tua volunta.toé

con il libero arbitrio, ripponendosi tutta nelle
sue mani, la conduce ad ogni perfettione, si
come fece ad una, la quale poi che I’hebbe
ordinata, mai piu fece la sua propia volonta,
anzi sempre stava attenta nel suo secreto
interiore al voler de Dio, il qual si sentiva haver
impresso nella mente, et con tal fiducia che
qualche volta diceva a Dio: tutto quello,
pensaro, diro et faro, mi confido in te che non
mi lascierai fallire.

Et per questo Dio non la lasava mai falire, in
quanto che volese mai electione propria, che
non fose ordinata con lo voleire de Dio, lo quale
se era incerto°7 in quella mente.108

Circa lo intellecto lo ordino in talle modo e con
talle ordine, che non cercase mai cosa alcuna de
voleire intendere, ne in celo, ne in terra.

A quest’anima circa I'intelletto gli fu dato tal
ordine, cioe che non cercasse giamai de
intender alcuna cosa né inciel né in terra,

De le operatione de Dio spirituale verso la
creatura, non ne cerchoe mai alcuna cosa, ne in
lei ne in altri;1o9

né anchor 'operationi spirituali verso se
medesima, et ella cosi fece, talmente che mai
piu niente cerco in se ne in altri:

Tu potressi qui domandar et dire: in che si
occupava dunque la virtu de I'intelletto?
rispondo che tutte le possanze de I’anima eran
sempre piu in atto in Dio,!°

ne in altro lo ocupava se non in qualche instante
che Dio li dava a cognoscere quello che doveiva
fare.it

et quando gli era da operar qualche cosa, in
quello instante che bisognava farla, gli era dato
a conoscer cio che far doveva,

Poiva serava la porta2

et poi subito si serrava la porta.

in quello instante che haveiva inteizo quello
dovia fare,3

et de tuto quello operava, non ne sapeiva mai
rendere raxone, perché non pasavano per lo suo
intellecto, salvo per uno instante.

Per l'agiografo Caterina ¢ modello assolutamente da imitare: talmente assorbita
in Dio da restare ‘come senza memoria’, ovvero con in mente cio che € necessario
soltanto per il tempo necessario a soddisfare qualche necessita:

[MS, XVI] [Dx, 33b]

[Vita, XVII] [VM, 46v-47r] [GIU, 59] [SM, 46-
471

Per questo se podeiva dire che Dio era quello
che operava in quello intellecto, non lei, perché
non ce ne restava alchuna sintila. Circha la
memoria disse che non li podeiva mai tegnire
alcuna cosa, et che la operatione de la memoria
era in acto in alcuno instante de le cose
necesarie de lo spirito et de lo corpo.

Quanto alla memoria, di tal cosa renderne non
sappeva altra ragione, per che niente gli ne
restava come se fusse stata senza memoria et
senza intelletto, questo non aveniva per discorso
humano, ma per esser tutta in atto, di subito
vedeva et operava, di modo che si comprendeva
facilmente Dio esser quello il qual operava,
restando essa tanto occupata che non haveva,
tempo, luogo, volonta, né liberta, di possersi
voltar altrove eccetto dove Dio in un subito la

106 Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.

107 ‘inserito’.

108 Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.
109 Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.
uo J] significato della frase sembra simile a quanto appena affermato nel Manoscritto Dx: «lo quale se

era incerto in quella mente» [Dx, 33a].

m Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.
12 Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.
13 Presente nel Manoscritto D, manca nel Manoscritto A.

72



rivolgeva, né altro considerar posseva, salvo
quello che Dio di momento in momento gli
proponeva, in modo ch’era tanto attenta nelle
operationi, quanto la necessita la teneva de la
cosa la qual operava,

Pasato quella necesita pasava la memoria de la
cosa, de modo che niente ne restava.

passata quella, passava ancor la memoria, et
come non fusse stata quella ch’havesse cosi
oprato non gli ne restava niente.

Dio la priva del tutto anche degli affetti terreni:

[MS, XVI] [Dx, 33b-34a]

[Vita, XVII] [VM, 47r-47v] [GIU, 59-60] [SM,
471

Cosit lo affecto eso Dio lo preise tuto, che non
podeiva haveire afecto ne a cosa creata, ne
increata, et li fu levato per fino da lo principio.

1l simile de l'affetto, il qual gli fu tolto da I'amor
suo fin dal principio,

Et tute queste cose erano per forma, che etiam
a Dio proprio, cioe a sentimento, visione, gusti
et conrespoxi spirituali de che vedeiva a li altri
fare tanto extimo, lei mai non le podete fare;

talmente che non posseva haver affetto in alcuna
cosa creata o increata, né ad esso Dio propio,
cioé a, sentimenti, visioni, gusti, et
correspondentie, spirituali, de quali vedeva li
altri farne tanta stima,

ymo li aborriva et li fugiva quanto podeiva; ma
vedeiva questo, che quanto piu li fugiva, tanto
piu ge n’era dato, per forma che faceiva tanta
forcia a esistere a la operatione spirituale, che
lo corpo como forsato, roto e pesto se butava in
uno canto et li stava pitt e mancho

et essa per il contrario le haveva in horrore, et
quanto posseva le fuggiva, ma quanto piu le
fuggiva tanto piu ne haveva et gli crescevano, di
tal modo che poi de fatta et fatta molta forza per
resistere, il corpo al fin fracassato et tutto rotto
et pesto, pitt non possendo sopportar il carrico, si
gettava come stracco et lasso in un cantone, et ivi
stava (con il corpo afflitta ma con la mente in
altro luogo tutta fuor di sé nella soavita divina)

secundo che li havia lo tempo che non fuse
trovata et impedita, sempre fora de si in la
suavita divina.14

fin a tanto che passava quello impeto, o fusse
stata da chi per caso I'havesse cercata impedita,

Poi drisata se trovava stare meglio, como
disopra é stato dicto, et cercava solo lo suo
amore Dio e non cosa alcuna che uscise da esso
Dio; et questo fu per fino a lo suo principio.

levatasi poi gli pareva star meglio cosi di mente
come di corpo, quantonque esso star meglio non
cercasse, altro non cercando salvo Dio amor suo,.

in comparation del quale, tutto quello uscivas
da lui come cosa di molto menor precio (anzi
come niente) reccusava: Questa rettitudine di
volonta, la teneva cauta et sempre serrata con
Dio, talmente che non se gli possean intraponer,
illusioni, imaginationi, inspirationi, né alcuna
verita, le quali inmediate non fusser state in Dio

29.15 - Com’era ordinata con Dio et con il prossimo

Questo totale abbandono in Dio (o meglio, questa ‘fissita’ del pensiero in Dio)
sembra non impedire a Caterina di prendere in considerazione il rapporto con il

prossimo, limitato tuttavia alle cose essenziali, e «senza afecto»:

[MS, XXXV] [Ms Dx, 77a-77b]

[Vita, XXIII] [VM, 61r] [GIU, 76-77] [SM, 60]

Tanto Dio haveiva ordinato in tuto questa
anima, che satisfava a lo proximo de tuto quello
che bizognava et era raxonevole. Satisfava a Dio

Era quest’anima santa per tal modo da Dio
ordinata, che satisfaceva ad ogniuno di quello

che gli era di bisogno et ragionevole, et

114 «se butava in un canto, et li stava pit et manco secundo che era cosi occupata» [Ms A, 48a]; nel
Manoscritto A manca ’accenno all’essere chiamata. L’accenno al fatto che chiamnedola le si poteva

impedire I'estasi non compare nelle edizioni Giunti e SordoMuti. [§45.3]

15 J] tipografo ha saltato un ‘non’.
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de cio che era iusto, con una natura tanto

condescendente, che non voleiva contra la
volunta di alcuno, per non darli pena, per
quanto dano ge ne podese venire.

quantonque tutta fusse dedita in sodisfar al
dolce amor suo, nondimeno non haveria mai
voluto despiacer al prossimo, in parole, et
manco in fatti, né causargli alcun danno
abenché minimo,

In le cose raxonevole non manchava in le
necesita, ne habundava in le superfluita.

non gli mancava nelle necessita, né gli
abundava de superfluita,

Diceiva a Dio: Tu comandi che ame lo proximo;
i0 non poso amare se non ti, io non vogio altra
meschia teco. Como adoncha faro, o amore?

et diceva al suo signore: Tu mi comandi ch’io
ami il prossimo, et io non posso amar se non te,
né ametter altra mistura con teco, come faro
donque?

Li fu risposto interiormenti como chi amava lui,
amava tuto quello che lui amava, basta che per
la salute de lo proximo, de 'anima et de lo corpo

a questo gli fu risposto interiormente cosi:
Quello il qual ama me, ama ancora tutto quello
che amo io, basta che per la salute del

prossimo, tu saresti apparecchiata de far per
I’anima et corpo suo tutto quello fusse bisogno:

quando fose bizogno;

questo amor € sicuro per esser senza affetto,
perché non in sé, ma in Dio il prossimo e
amato.

e questo amore & senza afecto.u6

Questo concetto € cosi importante che il secondo biografo sente di doverlo
ribadire, aggiungendo la considerazione che 'ordine che Caterina chiede a se stessa
lo pretende dagli altri, dai quali tuttavia riceve ben poca comprensione:

[MS] [Vita, XLII] [VM, 112r-113r] [VM, 141-142] [SM,

111-112]

Tanto era dentro da sé ben ordinata
quest’anima beata, che dove posseva comandar
o dar rimedio, non haveria possuto patir alcun
disordine, né posseva vivere o conversar con
persone che non fussen ben ordinate, massime
con alcune sue particolari le quali parevan in via
di perfettione, et quando le vedeva sopportar
alcuna imperfettione, et pascersi in quelle cose
che essa gia haveva abborrito, si partiva da
quello luogo:

A tutte le creature era molto compassionevole
(benché alli diffetti fusse crudelissima) di modo
che quando uno animale si ammazzava, o vero
si tagliava uno arbore, non posseva quasi
comportar di vedergli perder I'esser che Dio gli
haveva dato, ma per tagliar 'esser maligno de
I’huomo (il qual per il peccato se ha fatto) seria
stata crudelissima.

Non posseva veder li suoi peccati, né che mai
dovesse peccare, né creder che li altri
peccassero: et tanta era la quiete et pace di
quella sua mente, che quanto al corpo piu non
sentiva se dormisse, et era pero ad esso corpo
meglior quello riposo che il sonno naturale, per
che dormendo, naturalmente il dormir lieva la
mente che non stia occupata in Dio, ma
quest’anima vivendo piu de vita spiritoale che di
corporale, quella parte la qual haveva piu

u6 Secondo Bonzi «in questo capitolo particolarmente, e in modo evidente in questo periodo, il senso
del testo non € sempre molto chiaro, per 'omissione di qualche parola o frase chiarificativa». [BNZ-2,
286] Probabilmente ¢ saltata qualche parola nella copiatura. Il Manoscritto A in qualche modo rimedia
cosl «...basta che per la salute de lo proximo, de I'anima, et del lo corpo quando fusse bisogno, se li
exibisca...» [Ms A, 114a]. In seguito la Vita mirabile rende ben comprensibile il concetto.
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possanza voleva operar segondo la sua natura.
Ella era tanto ristretta di dentro che diceva: o
s’io possesse dir una parola, gettar un sospiro, o
trar’ un sguardo, verso persona chi me
intendesse, questa humanita mia se repputaria
cosi contenta come donando da bere a chi
havesse gran sete: questo diceva percheé quando
Dio gli mandava quelle saette d’amore perdeva
quasi tutti li sentimenti et restava immobile sin’
a tanto che Dio gli levasse quella occupatione, et
questo spesso gli accadeva.

29.16 - Conoscenza del suo amore Dio

La vera perfezione consisterebbe nella
Dio:

conoscenza ottenuta tramite ’'unione con

[MS, XIII] [Dx, 17a]

[Vita, IX] [VM, 22r] [GIU, 28] [SM, 22]

Cognosceiva anchora in che cosa cosisteiva la
vera perfectione, et haveiva cognitione
quodanmodo de tute inperfectione; e non ¢
meravegia, havendo lo ochio interiore tanto
illuminato, lo affecto tanto purgato, lo chore
tanto unito con lo suo amore Idio, in lo quale
vedeiva tante cose mirabile et oculte a li sensi
humani.

Vedeasi quest’anima haver’ cognition et saper
dove consista la vera perfettione, et la cognition
de tutte quadammodo le imperfettioni, et non e
maraviglia havendo, 'occhio interior’
illuminato, ’affetto purgato, et il cuor’ tutto
unito con il suo amor Iddio nel qual vedeva le
cose mirabili et occulte agli humani sensi.

In realta questo concetto ¢ contraddittorio, perché alla fine del percorso non si

ha piti questa conoscenza diretta,

[MS, XIII] [Dx, 17a]

[Vita, IX] [VM, 22r-22v] [GIU, 28] [SM, 22]

Diceiva: perfino che la persona po parlare de le
cose divine et che ne po gustare, intendere o
haveire memoria overo desiderio, non € ancora
gionta a porto.

Et pero diceva: per infin che la persona puo
parlar delle cose divine, et che ne puo, gustare,
intendere, haver memoria, o vero desiderio, non
€ ancor gionta a porto, ben son vie et mezzi per
condureci a esso,

ed in ogni caso, solo Dio amministra le

tappe di tale processo:

[MS, X1I1] [Dx, 17a]

[Vita, IX] [VM, 22v] [GIU, 28] [SM, 22]

Ma perché la creatura non po cognoscere se non
quello che Dio li da de giorno in giorno et piu
non po conprehendere, per questo sta pacifica
essa creatura posta in talle via in ogni ponto.7

ma la creatura non puo conoscer se non quello
che Dio gli da di giorno in giorno, né piu oltra
puo comprender, et per questo sta pacifica in
ogni ponto che riceve,

Ma € meglio cosi, altrimenti ne deriverebbe una certa sofferenza:8

[MS, XI1I] [Dx, 17a]

[Vita, IX] [VM, 22v] [GIU, 28] [SM, 22-23]

Imperoché se la creatura cognoscese li gradi che
Dio li vole dare in questa vita, non poderia mai
quetare, ma haveria una certa brama de haveire
presto quello che Dio ha ordinato di darli,

perché se la creatura conoscesse li gradi che Dio
gli vuole dar in questa vita, non si quieteria
giamai, anzi haveria una certa bramma et
veemente desiderio, d’haver presto quello

17 «F qui accennato il vertice della scala mistica, costituito dal cosiddetto “matrimonio spirituale”,
ossia dalla unione trasformante, termine dell'unione mistica e preparazione alla visione beatifica. Tale
unione che annichila ogni gusto e intellezione propria, € stupendamente spiegata da S. Teresa con
questo paragone: “Il matrimonio spirituale é come cadendo acqua dal cielo in un fiume o fonte, dove
T'una e l'altra acqua di tal maniera si uniscono, che gia non si puo discernere qual sia quella del fiume e
quale quella che cade dal cielo; o come un piccolo ruscelletto che entri nel mare tra le cui acque non sara
rimedio far divisione” (Castello interiore, mansione 7)» [BNZ-2, 145]

u8 Tale sofferenza sarebbe simile a quella che provano (asieme alla gioia) le Anime purganti, mano a

mano che si avvicinano a Dio. [§42.15]
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intanto che se pareria in uno inferno, per tanta
rabia che haveria di excesivo desiderio di
podeire agiongere a quello ultimo grado di
perfectione che Dio ha ordinato di darli.

ultimo grado di perfettione da Dio ordinato per
dargli, che gli parria esser in un inferno, per la
tanta rabbia et eccessivo desiderio di posservi
giongere.

Caterina comunque, sin dal momemto della sua ‘conversione’, ha la vista chiara
delle sue passate imperfezioni, e di come le punizioni siano desiderabili oltre che

giustificate:

[MS, XIII] [Dx, 17a-18a]

[Vita, IX] [VM, 22v-23v] [GIU, 28-29] [SM, 23]

Percio diceva questa sancta anima di tuto in
tuto afocata de lo divino amore, per fino a lo
principio de la sua conversione: Signore io te
vogio tuto, perché vedo in lo tuo luminoso lume
che mai lo amore po quetare, per fino che non
sia a la ultima perfectione. O dolce Signore, se io
credese che di te me dovese manchare alcuna
sintila, io certamenti non poderia vivere.

Diceva questa santa et devota anima (affogata
del divin amor gia fin nel principio di sua
conversione) Signor te voglio tutto, perché vedo
nel tuo luminoso et chiaro lume, che mai 'amor
puo quietarsi per fin che non sia alla ultima
perfettione: O dolce signor s’io credesse che di
te mi dovesse mancar pur una scintilla, vivere
certamente io non potria.

Et diceiva: io me vado pur avedendo che de
tempo in tempo me pareiva che lo amore con lo
quale amava lo mio dolce amore, era ogni
giorno piu grande, ma sempre me pareiva che
fose in tuto quello podeiva essere, perché lo
amore ha questa conditione, che non po vedeire
alcuna quantunque minima inperfectione.

Diceva ancora: Avertendo di tempo in tempo,
mi pareva che 'amor con il qual io amavo il mio
dolce amore, fusse ogni giorno piu grande, et
sempre mi pareva che fusse compito in tutto
quello che posseva essere, per haver 'amor
questa conditione, de non posser vedere alcuna
quantonque minima imperfettione,

Et como havendo la vista chiara, diceiva poi in
suceso di tempo: io in fine ho visto che io
haveiva tante imperfectione, che se a quello
tempo de lo principio le havese vedute, non
haveria estimato cosa alcuna quantunque
grande et penosa, ymo e lo infermo, "9 per
levarme tale imperfectione.

ma poi nel successo di tempo havendo io la vista
piu chiara, conoscendo haver havuto molte
imperfettioni, le quali se nel principio havesse
conosciute, non harei stimata alcuna cosa
(quantonque grande et penosa, compreso ancor
I'inferno) per levarmile,

Io non le comprehendeiva, perché lo amore Idio
non voleiva, imperoché voleiva lui fare el tuto a
pocho a pocho a salvamento de la humanita, e
per podeire suportare lo proximo, perché con
simili viste se faria tante cose dezordinate, che si
seria insuportabile a se medesmo, etiam a quelli
con li quali se vivese.

nel principio io non le comprendevo per che
I’'amore Iddio non voleva, volendo far il tutto a
poco a poco per conservation de ’humanita, et
per poter comportar li prossimi con li quali io
habitavo, perché con simili viste si sarian tante
cose disordinate, che si seria insopportabile a sé
et alli altri:

Infine vedendo una cosa perfecta tuta fuora de
la creatura, sono costrecta a dire cio che non
podeiva dire per lo pasato, cioé che io vedo che
tuto era imperfecto quello che la creatura
podeiva ne po capire.12°

In fin vedendo una cosa perfetta tutta fuor de la
creatura, son costretta dir quello non possevo
per il passato, cioé veder tutto esser imperfetto
quanto la creatura ne posseva et ne puo capire.

Caterina ¢ immersa in uno stato di beatitudine terrena, che le fa vedere ogni cosa
diversamente che nel passato; e di se stessa ha una percezione rinnovata, di perdita

del sé e di fusione con Dio:

[MS, XIII] [Dx, 18a-19a]

[Vita, IX] [VM, 23v-24v] [GIU, 29-30] [SM, 23-
24]

Et cosi questa santa anima era solita haveire
asai in chore, et in lo proferire diceiva questi
vocabuli: o dolcesa de Dio, netesa de Dio, bonta
de Dio, con altri belli dicti de grande purita de

Questa santa creatura soleva parlando spesso
profferir questi vocaboli: dolcezza de dio:
Nettezza de Dio: Bonta de Dio: Purita de Dio:
con altri simili bellissimi detti:

19 ‘inferno’ (errore di trascrizione)

120 «Ancora, vedendo una cosa perfetta tuta fora de la creatura, son constreta a dire quello che prima
non poteva dire, peroché non ben cognosceva. Al presente cognosco et vedo che tuto era imperfeto
quello che la creatura podeva, ne po capire.» [Ms A, 26b]
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Dio.

Adesso dice cosi: Io vedo sensa ochi, intendo
sensa intellecto, e sento sensa sentimento, e
gusto sensa gusto, ne forma, ne misura. Pero io
sensa vedeire vedo una talle operatione e vigore
tuto divino, che tute quelle parole de perfectione
e nectesa che io diceiva, io le vedo tute boxie e
tortesa, davanti a quella verita e drictesa.

ancor diceva queste parole: Io vedo senza occhi,
intendo senza intelletto, sento senza
sentimento, et gusto senza gusto, non gli ho
forma né misura, impero che senza veder vedo
una tal operatione et vigor tutto divino, che
tutte quelle parole, di perfettione, di nettezza, o
purita, quali da prima io dicevo, hor mi pareno
tutte bugie et tortuosita inanti a quella verita et
drittezza:

Lo sole chi me pareiva cosi chiaro, adeso mi
pare neigro; quello chi me pareiva dolce, adesso
mi pare amaro, perché tute le bellese e dolcese,
tanto quanto hano la mistura de la creatura,
sono in talle modo corrote. Quando poi se vede
netezata la creatura, e che € in Dio
transformata, alora se vede lo vero e lo necto, e
de tale vista, che non he vista, non se ne po
parlare ne pensare

il sole che prima mi pareva cosi chiaro, al
presente mi par negro, quello che mi pareva
dolce, hor mi pare amaro, perché tutte le
bellezze et dolcezze con la mistura de la creatura
son corrotte et guaste, quando poi la creatura si
vede purgata et purificata et in Dio
transformata, all’hor si vede il vero et il purgato:
et di tal vista la qual non e vista, non si ne puo
parlare né pensare:

Non poso piu dire: Dio mio, tuto mio, ogni cosa
& mia; imperoché tuto quello che é de Dio, me
pareiva mio. Adesso simile cose ne parole non
posso pill nominare ne in cielo, ne in terra, ma
stago cosl in tuto muta, in Dio perduta.

finalmente non posso piu dir, Dio mio tutto mio
ogni cosa € mia, (percio che quello & de Dio mi
pareva tutto mio ma simili parole et simili cose
non posso hor pitt nominar in ciel né in terra, et
sto cosi in tutto muta et in Dio perduta.

Et per questo non posso dire beato ad alcuno
sancto, perché me pare parola corrota, e non
vedo alcuno sancto beato, ma si vedo che tuta la
sanctita e beatitudine che hano li sancti, € tuta
fora di loro, e tuta € in Dio. E non poso vedeire
ne alcuno bene, ne beatitudine in alcuna
creatura, salvo se, totalmenti essa creatura € in
se de tuto in tuto anichilata et tallementi
annegata in Dio, che solo Dio rimanga in la
creatura e la creatura in Dio.

Non posso piu dir beato ad alcun santo da se
stesso perché mi par parola disforme, et non
vedo alcun santo da sé beato, ma ben vedo tutta
la santita et beatitudine c’hanno li santi, esser
fuora di loro et tutta in Dio per eccellentia: non
posso veder alcun ben’ o beatitudine in alcuna
creatura, salvo se totalmente essa creatura € in
sé in tutto annichilata, et talmente annegata in
Dio, che solo Dio rimanga in la creatura et la
creatura in Dio,

E questa he la beatitudine che pono haveire li
beati et tamen non la hano. Dico la hano in
quanto sono anichilati in loro medemi et vestiti
de Dio. Non la hano in quanto se trovano in lo
essere proprio, che possano dire alcuno di loro:
Io sono beato.

et questo e la beatitudine che puon’ haver li
beati, et nondimeno non ’hanno, dico che
I’hanno in quanto son annichilati in lor
medesimi et vestiti de Dio, non ’hanno in
quanto si trovan nell’esser propio, cioé che
possino dir alcun di loro io son beato.

Mi reprendo mi medesma a parlare de queste
cose, imperoché vedo che le parole et li vocabuli
sono corroti a quello che io ne sento sensa
sentire, e che non serano capite.:2t Ma ho tanto
lo focho, sensa focho, dentro, che vorria che

Mi ripprendo in parlar di queste cose mi
medesima, vedendo le parole et li vocaboli
deffettuosi, in rispetto di quello ne’ sento senza
sentire, et che non seran cappite: ma ho tanto il
fuogo senza fuogo di dentro, che vorrei ogni

121 «J] pensiero dominante in tutta la mistica cateriniana é il pensiero dello svuotamento dell’io e
dell’annichilamento di ogni proprieta, dell'abnegatio sui. Tale dottrina ha una purissima sorgente
scritturale, patristica e ascetica. Nel medio evo I'insegnarono in modo speciale S. Caterina da Siena, il
Ruysbroeck, S. Vincenzo Ferreri e il Tauler. Nell'evo moderno dopo S. Ignazio di Loyola e Luigi di
Granada, la dottrina prende uno sviluppo organico. Caterina da Genova occupa certamente un posto di
tutto rilievo tra i maestri medievali dell’abnegazione. Potremmo chiamarla la «Dottoressa dell’abnegatio
sui». La sua dottrina mistica, che sempre verte su questo e che ha nel Dialogo il suo svolgimento
armonico, tocca i vertici del sublime ed ha bisogno, a scanso di interpretazioni erronee per I'oscurita di
certe frasi, di essere opportunamente commentata e collocata nel giusto quadro della dottrina cattolica
di cui enutrita e cui appartiene. Precisiamo quindi il concetto cattolico di abnegazione: 1'uomo non pud
rinunciare a cio che ¢, né al fine ultimo della sua esistenza, poiché cio sarebbe volonta di distruzione, un
suicidio interiore. Non puo quindi rinunciare alla sua beatitudine o al desiderio di conseguirla,» [BNZ-2,
149]

77



ogni persona lo podese capire, et sono certa che
se lo podese sofiare a la creatura, in tuto la
bruxeria et atosegheriai22 di focho de amore
divino.

persona il possesse intendere, et son certa che
se il possesse soffiar verso le creature, che in
tutto le abbruscierei et attossegherei di fuogo de
divin’ amore.

O cosa miranda! Io sento tanto amore e dritesa
verso Dio, che vedo che, tuto lo amore e dritesa
che ho verso lo proximo, per neccesita de lo
vivere humano, cam quanto li vada drictamenti,
tamen mi pare tuto ipocrixia, per comparatione
de quello de Dio.

O cosa miranda, io sento tanto amor et drittezza
verso Dio, che tutto 'amor et drittezza verso il
prossimo (per necessita del vivere humano, con
quanto gli vada drittamente) parmi hipocresia
in comparatione:

E da questo procede che io non poso pit uzare
condescendentia con lo mundo, et mi havedo
che quando le facio, le facio con pena e per non
dare malo exemplo a lo proximo, per la
consuetudine de lo mundo, lo quale pare non se
viva se non de fumo.

de qui procede che pit non posso usar
condescendentia con il mondo, et mi avvedo
quando condescendo, che il faccio con pena et
per non dar cattivo essempio al prossimo, per la
consuetudine del mondo, il qual par che non
sappia vivere se non di fumo.

Si noti in particolare ’esclamazione «O dolce Signore, se io credese che di te me
dovese manchare alcuna sintila, io certamenti non poderia vivere»,[Ms Dx, 17b] che fa

scrivere ai commentatori:

Questo incendio, che segui la sua conversione e sempre I'accompagnod, in un crescendo
spasmodico e impressionante, fa della Fieschi una delle piu alte ed esemplari personalita
della mistica cristiana, com’¢ universalmente riconosciuto. Di Dio, lei, vuole “tutto”, e non
sopporterebbe che le mancasse anche solo una “stilla”, una scintilla. Le sue descrizioni
raggiungono davvero espressioni altissime e sconcertanti! Questo fuoco d’amore “essenziale”,
mistico, che ardeva in lei, la fa uscire in uno sfogo spontaneo e accorato. L’amore vuole

“tutto”.123

29.17 — Stato dell’Anima unita a Dio

Lo stato di ‘pascimento’ di Caterina, totalmente presa dall’Amore di Dio e
descritto in un lungo passaggio del Corpus catharinianum (ma alcuni paragrafi del

testo originale dei Manoscritti sono stati eliminati nella Vita mirabile):

[MS, XXT] [Dx, 66b-68b]

[Vita9 )Q(IX] [VM, 75V'76V] [GIU7 95'96] [SM’
75-76]

Poi vene ad essere tanto abisata in questo
pacifico mare de lo suo dolce amore, che non
podeiva piu dire alcuna cosa, perché lo
intellecto, sumerso con la volunta, e memoria
abyssata, faceivano che non trovava piu
vocabuli apropriati, et el suo conresposo de la
mente tanto unita, non podeiva pit parlare de le
cose di soto, ne di quelle di sopra.:24

Venne poi ad esser tanto con 'intelletto
sommersa, et con la volonta et memoria
abissata nel pacifico mar del suo amore, che non
trovava vocabuli appropiati per parlare, et la
correspondentia de la mente tanto unita, faceva
che non posseva piu quasi parlare, né delle cose
di qua giu né di quelle di sopra,

Lo suo parlare era suspirij di fiame, con
perdimento di sentimenti corporali e mentali; et
se pur li bizognava parlare overo intendere
alcuna cosa per neccesita, diceiva che la
intendeiva con una forma exteriore morta, che
quanto a lo interiore pocho ne capiva; et per
questo in quello instante se la domenticava

ma il parlar suo eran sospiri de ardenti flamme
con perdimento delli sensi, et se pur gli era
bisogno parlar o vero attender in altra cosa per
necessita, diceva de intenderla con una forma
interior morta, ma che quanto all’interior non
penetravan.

122 ‘gyvelenerei’.
123 [Raspanti A.; Tarquini R.].

124 «K descritto qui lo stato di unione semplice con Dio, penultimo grado della scala stupenda delle
ascensioni mistiche. L’azione divina assorbe totalmente le facolta interiori dell’anima [...] non solo la
volonta € presa e soggiogata da Dio, ma anche il pensiero, la memoria, 'immaginazione [...] A mio
giudizio in S. Caterina da Genova lo stato di unione semplice si accompagna, per quasi tutta la sua vita,
con lo stato di unione trasformante.» [BNZ-2, 259]
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como se mai non 'avese inteiza, perché a lo suo
interiore mai ne restava alcuna cosa.

Stava sempre necta, che la sua mente mai era
impedita de cosa creata in terra, et se havesse
havuto a fare alcuno servitio in lo quale
bizognase pensare, ne usciva piu presto che
podeiva, et non li recresceiva fatica alcuna
corporale per non haveire piu quello
pensamento.

Teneva la sua mente purgata da ogni
impedimento di cosa creata, talmente che
havendo da far qualche servicio, nel qual fusse
bisogno pensarvi, ne usciva pit presto che
posseva,

Nulla cosa transitoria si podeiva fermare in
quella mente, la quale stava di continuo
occupata in quella suave manna, che ogni altra
memoria li pareiva inferno, maxime se havese
potuto tochare a lo intimo; ma non podeivano.

Haveiva purificato lo affecto et sumersi tuti li
sentimenti de I’anima et de lo corpo, che se ne
stava in tanta pace et unione, con tanto focho de
amore, chi la faceiva che pareiva quasi sempre
fora de si. Et se maravegiava che alcuno podose
mai pensare in altro, salvo in lo suo dolce Idio,
de lo quale vedeiva ogniuno capace.

haveva purificato 'affetto et sommersi tutti li
sentimenti de I’anima et del corpo, et si ne stava
in tanta pace et union con tanto fuogo d’amore,
che quasi pareva sempre fuor di sé, et
meravigliavasi alcuno posser in altro pensar
salvo in esso suo dolce amore, del qual vedeva
ogniun esser cappace,

Et vedeiva che questo importava tanto, pero
non se podeiva credere che alcuno se dovese
mai ocupare in altro in questa vita,

et vedendo quanto importava, non si posseva
credere, che alcun si dovesse occupar in altro in
questa vita.

maxime che a lei pareiva cosa tanto lengera, che
ogniuno dovesse essere impreso con le medole
de I’anima et de lo corpo, sensa fatica, ma piu
presto con grande consolatione, dicendo: Dio se
¢ facto homo per mi fare Dio, percio voglio
doventare tuta necta Dio; intendi sempre
participative.!25

Pareva a lei cosa leggiera, che ogniun dovesse
esser impresso con le medolle de ’anima et del
corpo, in questo suo dolce amor senza fatica,
anzi piu presto con gran consolatione dicendo:
Dio s’e fatto huomo per farmi Dio, pero voglio
tutta doventar netto Dio per participatione:

Diceiva che li pareiva haveire da lo suo chore a
Dio, uno certo razo continuo de amore, et li
pareiva che fuseno ligati insieme cum uno fillo
d’oro dricto, et una corda che era a Dio, 'altro a
lo suo chore, lo quale mai non se desligoe, ne
haveiva paura che se desligase; et questo fu per
fino a lo principio.

Diceva ancora, parergli haver da lo suo cuor’ a
Dio, un certo continuo raggio d’amore che li
legasse insieme con un filo d’oro, il qual non
temeva si sciogliesse mai, et che gli fu dato fin’al
principio di sua conversione,

Lo quale vinculo gito via tuto lo timore, se
intende servile et mercenario, quia perfecta
caritas fora mitit timorem; ma si timore filiale e
reverentiale, quia timor Domini sanctus
permanet in seculum seculi.

Dico aduncha non haveiva piu timore pauroso
de Dio, como se non fuse stato Dio, quanto per
timore servile. Chi veramenti ama non teme,
perché chi teme non ama veramenti.

per onde fu da lei rimosso tutto il timor servile
et mercenario, in tal modo che piti non era
paurosa di perder Dio,

Ma si lo dolce suo Dio li dava una tanta segurta
con lui, che quando era tirata a pregare per
qualche cosa che lui volese dare, li era dato ne la
mente di pregare, et interiormenti li era in lo
intimo dito da lo suo amore: Comanda, perché

anzi il suo dolce Dio gli dava tanta confidentia
con seco, che quando ella era tirata a pregar per
qualche cosa che volesse dare, gli era detto ne la
sua mente comanda, perché 'amor il puo fare:
In ristretto ella haveva ogni cosa che

125 «Con chiarezza ed abilita teologica il biografo tende ad evitare ogni pur minima e larvata accusa di
panteismo in Caterina, errore, del resto, piuttosto diffuso in quei tempi e in tutta I'eta di mezzo. Per
partecipazione sta per immagine perfetta, quale lo specchio che esattamente rifletta le immagini. Queste
parole mancano nel ms B (f.23a), ma le troviamo in tutti gli altri, compreso il Dx (participative), la
formula del linguaggio filosofico-scolastico. Non pensiamo quindi si tratti di interpolazione posteriore.»

[BNZ-2, 261]
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lo amore lo po fare! domandava, con quella certezza che imaginar si

possa.

Et haveiva ogni cosa con quella certesa che se
possa imaginare,26 licet questo paere et € cosa
grande, imo supra natura; tamen la vera unione
che haveiva facto con Dio, imo eso Dio I'aveiva
unita a si. Et cosi non lei, ma si Dio in lei
comandava, como Jesu Incarnato a lo suo
Eterno Padre, como a lui unito: Volo, Pater; et:
Qui adheret Deo unus spiritus efficitur con eo;
pero accadeiva a questa sancta anima in tuto
trasformata et unita a Dio, non lei in lei, ma in
lo suo Idio.

Alcuna volta era tirata a pregare per alcuna
anima, et li era da Dio facto dire: Amore, io
voglio che habi cura de questa anima. Et questo
li acadeiva quando alcuno se convertiva da li
peccati et desiderava de caminare per la dricta
via a Dio.27

Et alcuna altra volta era tirata a pregare e dire:
Amore, ti prego mi vogli dare questa anima; io
te la domando in gratia, tu mi la poi dare etc.
Dio manezava quella purificata mente como li
piaceiva.

La retribuzione e le consolazioni spirituali non trovano posto in quest’Amore per
Dio:

[MS, XXT] [Dx, 68b] [Vita, XXIX] [VM, 76v] [GIU, 96] [SM, 76]

Lo vero amore vole amare et servire sensa
alcuno premio, ma solum per la bonta de quello
chi € amato;

percio questa anima, vera amatrice del suo
dolce amore, diceiva ad esso amore: po mai
essere, o dolce amore, che tu non debij essere
amato da alcuna creatura sensa consolatione ne

Diceva quest’anima all’amor suo: puo esser o
dolce amor che non debbi mai esser amato
senza consolatione, né speranza di ben in cielo o
in terra?

speransa di bene, ne in cello ne in terra?128

Era tanto affocata de questo amore, che li
pareiva piu che raxone che Dio fose amato e
servito sensa alcuna retributione, in questa vita
ne in l'altra, cioe sensa speransa.

Ma li fu resposo che talle unione non podeiva
essere sensa grande pace e contentamento di
anima, di corpo.

fugli risposto che tal unione, non posseva esser
senza gran pace et contentezza de 'anima et del
Corpo:

126 «J] timore di Dio si distingue teologicamente in filiale o reverenziale, che ci allontana dal peccato
per timore dell’offesa di Dio, Padre buono; e in timore servile, che ¢ di ostacolo al peccato, ma per paura
delle pene e dei castighi. Il timore servile si suddivide poi in semplicemente servile, che pur temendo
soprattutto i castighi non esclude un certo amor di Dio; e il serviliter servile (dello schiavo) che teme
soltanto il danno e la pena, e non si cura affatto della divina offesa. Il timore filiale e il simpliciter servilis
sono atti e sufficienti a giustificare I'uomo presso Dio, mentre il serviliter servilis & principio di
condanna.» [BNZ-2, 262]

127 Cio dimostrerebbe che 'atteggiamento di Caterina non era del tutto indifferente rispetto ai suffragi.
[842.22],

128 «Per la retta interpretazione del brano, alquanto oscuro teologicamente, bisogna notare che I’amor
di Dio puo essere inteso come amore di benevolenza, che tende a Dio quale essere infinitamente
amabile, e amore di concupiscenza o speranza, che tende a Dio come alla somma beatitudine per I'uomo.
Il primo & amore perfetto, il secondo imperfetto. La speranza essendo una delle virtu teologiche, viene
infusa da Dio; di conseguenza ogni amor puro o di benevolenza, per quanto nitore abbia, non pud
escludere la speranza del premio. Cio ¢ stato definito dal Concilio di Trento.» [BNZ-2, 264]
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La completa annichilazione cui aspira Caterina viene meglio descritta in un lungo
passaggio che il redattore della Vita mirabile ha eliminato, forse perché tale
dottrina, secondo Bonzi, dovette sembrargli ‘troppo ardita’ (in quanto escludente la
consolazione ed il premio).[BNZ1, 5041 Ma, come lui stesso fa notare, «sono rimaste
vive le tracce di tale insegnamento, sparse per i vari capitoli»:[BNZ-1, 502]

[MS, XXXII] [Dx, 68b-69a] [Vita]

Percio questa anima se trovava tanto
contentamento per volunta, como li beati in
patria; cioé che era in questa vita tanto unita
con la volunta de Dio, quanto se posia haveire
in questa vita, a la similitudine de quelli beati,
chi sono uniti con Dio quanto pono capire; cosi
li pareiva che lo suo amore, lo qualle era tanto,
che stava in quella unione tanto sincera e pura
in quanto ne podeiva capire. Et lo suo amore ge
lo conrespondeiva con tanta segurta et purita,
che si sentiva sempre stare in quella unione con
li beati.

Fra le parti non utilizzate nella redazione della Vita mitabile, troviano una
discussione sui ‘patimenti’. L’anima e tanto unita a Dio che non sente piu i
patimenti dell'umanita; ma Caterina comunque non li desidera, per non farsene un
merito:

[MS, XXXII] [Dx, 69a-69b] [Vita]

Vedi a quanta unione con Idio et a quanta
participatione de la sua bonta era pervenuta
questa felice anima! Perché in Dio non po
essere passione, licet Christo patise, ma si in
quanto homo; cosi questa anima tanto era unita
a lo vero amore Idio, per vera unione, et lo
ogieto suo era penetrato et pasato a la pura
divinita, che como lei diceiva, li pareiva che non
si doveiva patire in questa vita; cioé che I’anima
talmenti debe uniserse con Dio impassibile, che
non debe sentire alcuno patire.29

Percio diceiva: Amore, io non voglio patire! Et
questo diceiva per due raxone. La prima perché
lo amore non estima patire, et como estimase
patire li seria segno che non fuse vero et puro
amore; perché lo amore se fuse in piu inferni
che Dio podese fare, non li po extimare. La
raxone si he acio che la sua parte de la qualle
era tanto inimica, non li parese haveire facto
alcuna cosa per Dio, de la qualle havese facto
satisfacione per li suoi peccati; de li qualli
voleiva che sempre li fuseno presenti, cioe la
obligatione a la pena per essi, pero sempre da
essere puniti e non canzelati, a cio che mai non
si podese gloriare de cosa che havese facto,

129 «La veemenza dell’amore unitivo per Caterina rende il dolore percepito e desiderato come un
balsamo. E noto il grido dei mistici: Signore, o patire o morire!, grido che ha tutta la freschezza della
sincerita e della divozione. Il ritenere che la santa genovese pensi ad una forma di araréia stoica, &
semplicemente un assurdo.» [BNZ-2, 265]
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dicto, ne pensato, che li fose alcuna
satisfacione.13°

L’Amore che riceve & tanto forte da farla soffrire in modo estremo; ma le risulta
impossibile comunicarne la forza ed i modi:

[MS, XXXII] [Dx, 69b-70al [Vita]

Haveiva ancora spese fiate certe sagite de amore
tanto penetrative in lo chore, che lo corpo se
butava per terra como morto, con una certa
anxieta per respecto de lo corpo, che si pareiva
per expirare. Tuto lo sangue con la colera se
acendeiva; restava muta e non podeiva parlare,
ne mangiare, e quasi sensa polso; lo chore li
bateiva con tanta anxietade che pareiva volese
usire da lo corpo, con uno certo liquore suave
che non li trovava vocabuli a poderne dare
noticia; ma diceiva bene che se havese poduto
dirne vocabuli apropiati, haveria rotto chore de
diamante. 3

Ha quelli che la vedeivano, pareiva bene che
havesse grande cose da dire, ma non podeiva; et
tanto era lo dexiderio suo di podeire exprimere
quello che sentiva, che se haveria facto cavare
de lo sangue, sensa offensione pero, per podeire
manifestare tanta infinita bonta de lo suo dolce
amore. Lo quale sentiva in modo che li pareiva
che esso amore tanto ne amase e verso di noi
demonstrase tali effecti de exviscerato amore,
che pareiva non havese altro da fare in questo
mondo se non procurare la nostra salute e
speronarne, quasi a nostro despecto, ad amarlo,
per podeirne fare cognoscere, amare, fruire
quella sua infinita gloria; e de non poderla dire
como la vedeiva, quasi asidiata.

Da parte sua Caterina non comprende come gli altri non riescano ad amare allo
stesso modo:

[MS, XXXII] [Ms Dx, 7oal [Vita, XXIX] [VM, 76v] [GIU, 96-97] [SM, 76]

Et diceiva speso: po essere che ogniuno non lo
ame? Como se po amare altre? Haveiva tanto
quella vista fixa in lo chore, che pareiva che
ogniuno lo dovese vedeire como lei.

Et non podeiva capire che se podese amare Ultimamente diceva: O amor non posso cappire
altro; et se lo havese poduto capire, ne haveria altri doversi amar che te, et quando lo cappisce
havuto gran pena. Se Dio non la havese tenuta, n’haveria gran pena, et pit diceva: Se Dio non
diceiva che seria cosi morta de vedeire uno m’havesse tenuta, conosco ch’io sarei cosi morta
peccato, como de vedeire Dio proprio; per veder un peccato come per veder esso

130 «Anche questo testo va inteso alla luce della mistica e di quanto & detto nella nota precedente.
Caterina non rifiuta la sofferenza come tale, ma non vuole che il suo sacrificio, da un punto di vista
meritorio, le dia qualche diritto nei confronti del puro amor divino, che & assolutamente disinteressato.»
[BNZ-2, 266]

13t «Ecco come S. Teresa, Castello interiore, mansione 6, ediz. cit., p. 889, descrive queste saette
divine: 'anima «sente venirle da altra parte (non intende, né sa donde, né come) un colpo a guisa di
saetta di fuoco. Non dico che sia propriamente saetta, ma qualunque cosa ella siasi, chiaramente si vede
che non puo procedere dalla nostra natura; nemmeno € colpo, ma acutamente ferisce, e non in quella
parte al parer mio dove qua si sentono le pene, ma nel pit intimo e profondo dell’anima, dove questo
raggio che di subito passa, quanto trova di questa terra della nostra natura, tutto lascia incenerito»»
[BNZ-2, 266]
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imperoché diceiva: a quello che io poso
congeturare, tute queste viste erano tanto
extreme che non seria mai homo chi ne podese
scampare.!32

propio Dio, et queste due viste per quello ne
posso congetturar son tanto estreme, che non
seria huomo qual ne podesse scampare,

Ogni Amore diverso da quello per Dio, &

odio e privazione del vero Amore:

[MS, XXXII] [Ms Dx, 70a-70b]

[V]ita, XXIX] [VM, 76v-77v] [GIU, 971 [SM, 76-
77

Et diceiva che lo amore de Dio era lo nostro
apropriato amore, imperoché per questo siamo
creati; ma lo amore de ogni altra cosa debese
domandare proprio odio, atento che ogni altro
amore ne priva de lo nostro proprio amore, lo
quale he Dio. Et percio ama chi te ama, cioé Dio,
et chi non te ama lassa, cioé tuto lo resto da Dio
in giu, perché te serlano tute inimiche a lui.

diceva ancora: L’amor de Dio ¢ il nostro
appropiato amore, per esser stati per esso amor
creati, ma 'amor d’ogni altra cosa si debbe
domandar propiamente odio, attento che ne
priva del nostro propio amor il qual € Dio: Per
¢io ama chi te ama cioé Dio, et chi non te ama
lascia, cioé tutte le altre cose da Dio in giu,
perché ti serian tutte nemiche a esso vero
amore.

O se io te le podese fare vedeire, tochare et
sentire per gusto, como le sento! Io sono certa
che non remaneria creatura in terra chi non la
amase, in tanto che se la marina fuse lo cibo de
lo amore, non resteria creatura che non se li
annegase; e chi fuse da longi da lo mare non
faria altro exercitio che caminare per annegarce,
perché questo amore he di tanto contentamen-
to, che ogni altro a comparatione li pare
malinconia; lo fa cosi richo, che tuto cio che po
pensare fuora di quello, li pare miseria; lo fa
cosi legero che non si sente terra soto li pedi,
perché tanto ha lo suo affecto in alto, che non po
sentire pena alcuna in terra. Tanto he libera, che
sensa inpedimento sempre sta con Dio et niuna
cosa in giu la po inpedire, ma sempre la trova li.

O s’io possesse far veder questa verita, toccar et
sentir per gusto come la sento io, son certa non
restaria creatura in terra che non ’amasse, di
modo che se il mar fusse il cibo de ’'amore, non
resteria huomo né donna che non se gli
annegasse, et chi fusse lontano dal mare, non
faria altro essercicio che caminar per annegarsi
in esso, per esser questo amor di tanta
contentezza, che ogni altra contentezza, in
comparation di quella par malenconia, fa
I’huomo tanto ricco, che tutto quello si puo fuor
di questo pensar gli par miseria, il fa ancor cosi
leggiero, che non gli par sentir la terra sotto li
piedi, et per haver tanto l'affetto suo in alto, non
puo sentir in terra pena alcuna, tanto € libero
che senza impedimento sempre sta con Dio, in
modo che sempre ivi il troverai:

Et se tu mi domandasi: che senti tu?, ti
responderia quello che disse sancto Paulo: Quod
oculus non vidit etc.

Et se tu mi domandassi che senti tu? ti
risponderia, quello che 'occhio non puo vedere
né l'orechia intendere,

To facio testimonio de quello per sentimento
secundo la mia capacita, sensa fare errore, ma
atento quello che io sento, mi vergogno a dire
queste parolete. Sono certa che tuto cio che se
po dire de Dio non ¢ Dio, ma solum sono certe
minutuze che cascano de la sua mensa.s3

et veramente testifico di quello per sentimento
segondo la mia cappacita senza far errore, et
attento quello ch’io ne sento, mi par vergogna
dirne queste difettuose parole, essendo certa
che tutto quello si puo dir de dio non ¢ Dio, ma
son certi minimi fragmenti che cascan de la

mensa.

132 Manca nel Manoscritto A.

133 «Non € questa una asserzione di sapore agnostico, ma profonda verita teologica e filosofica. Dio ¢
conoscibile dall'uomo attraverso la ragione, per via analogica. Gli svariati argomenti anselmiani,
cartesiani, tomistici ecc., ci conducono alla cognizione dell’esistenza di Dio attraverso un passaggio dalla
creatura al creatore. Questo unico mezzo per conoscere, gia a priori dimostra 'impossibilita di conoscere
Dio nella sua essenza, sicut est, con le sole forze naturali; né la fede che da una cognizione oscura, puo
supplire nella vita presente. Non si puo quindi avere cognizione intuitiva, ontologica, ma soltanto una
triplice visione analogica: per via di negazione, rimuovendo da Dio le imperfezioni delle creature; per via
create nella loro massima purezza; infine per via di
eminenza che ogni perfezione attribuita a Dio sublima d’infinito. Tutto cio, in conclusione, & veramente

di affermazione, attribuendo a Dio le perfezioni

piuttosto un non parlare di Dio, che un parlarne.» [BNZ-2, 269].
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29.18 - Il suo voler era quello de Dio

L’imperfezione umana (dovuta alla cattiva volonta) € ostacolo alla comprensione
della volonta di Dio; ma la volonta di Caterina € morta, cosiche essa € tutta viva in

Dio:

[MS, XXXVIII] [Ms Dx, 82a-82b]

[Vita, XXXT] [VM, 8or] [GIU, 101] [SM, 79]

Ma lo homo non vede questo per la sua
imperfectione; e cosi acostandosi a lo voleire
divino, mancha de essa imperfectione et se
acosta a la perfectione, tanto, quanto piu se
unise a la volunta divina; in modo che como in
nulla cosa non po de quella deviare, diventa in
tuto perfecto, pero unito et in tuto Idio
transformato;

ma ’huomo per la sua imperfettion non vede
queste cose, il qual quanto piu si conforma al
divin volere, tanto manca di sua imperfettione
et piu si accosta alla perfettione, in modo che
quando non puo piu da la divina volonta
deviare, all’hor devien tutto, perfetto, unito, et
nel dolce Dio transformato:

perché non é pit unito a se medesmo per
volunta, ma si ad esso Idio, per voleire in tuto de
la sua dolce volunta.

Vei como 'anima € imperfecta stando in la sua
prava volunta, et como lasandola diventa
perfecta et acostandosi a quella de lo dolce Idio!

Si che tu vedi come 'anima stando nella sua
prava volonta e imperfetta, et che lasciandola et
accostandosi a quella de Dio devien perfetta:

Et a questo modo si po intendere lo dicto di
Sancto Paulo, quando dice: Vivo ego iam non
ego, vivit autem in me Christus;34 cioé per
volunta.

O beata quella anima la qualle in tuto more a si
per volunta, perché in tuto vive a Dio, ymo Dio
vive in lei!

O beata quell’anima la qual in tutto more in sé
stessa per volonta, perché all’hor in tutto vive al
suo dolce Iddio, imo Dio vive in lei.

Madame Adorno indica come uno dei pit importanti e sicuri risultati della perdita della
volonta umana nella volonta divina, il fatto che la comprensione 0 parte intellettuale
dell'uomo opera piu facilmente e chiaramente in conseguenza di c¢io.13s

Per ottenere una guida divina interiore, o in altre parole, per avere Dio presente e operativo
nella nostra parte percettiva e razionale, dobbiamo sottomettere e crocifiggere il nostro
naturale orgoglio ed intelletto. Solo quando questo avviene siamo veramente disposti ad
essere guidati L'uomo naturale, in cui rimane 1'orgoglio dell'intelletto, non ¢ disposto ad
essere guidato dagli altri; e lo preoccupa molto sentirsi sottoposto ad obblighi sia pure per la
conoscenza di Dio stesso. Con una tale mente Dio non pud consistentemente unirsi a lui

come guida ed insegnante interiore.136

29.19 - Abbandono in Dio

Caterina, non concependo una sua ‘vanagloria’, si abbandona totalmente a Dio
per almeno tre ragioni: (a) ha conosciuto la ‘Verita’, (b) € disperata di sé stessa, (c)
€ convinta che Dio non la abbandonera mai, e non la lasciera incorrere nel peccato:

[MS, XIV] [Dx, 19a-19b] [Vita, X] [VM, 24v-25r] [GIU, 31] [SM, 25]

La vanagloria non podeiva intrare in quella
mente per la vera verita veduta, e questa
desperatione che lei haveiva de se medesma,
faceiva che tuta la sua confidentia era in solo
Dio, amore suo dulcissimo, in lo quale se
abandonava ’'anima et lo corpo dicendo: fa de
mi tuto quello che voli, con una certa
confidentia che non la dovese mai habandonare,

Non posseva la vanagloria entrar nella sua
mente, perché haveva veduta la verita, et per la
desperation di sé medesima, la quale gli faceva
haver tutta la sua confidentia nel solo Dio amor
suo dolcissimo, in cui si abbandonava con
I’anima et con il corpo, dicendogli: Signor fa di
me tutto quello che tu vuoi: Et questo faceva
con certa confidentia che non la dovesse mai

134 [Galati, 2:20]. Nella Vita mirabile, la frase paolina ¢ posta altrove: [VM, 88r].
135 [Upham T. C. (ed. 1858), p. 150].
136 [Upham T. C. (ed. 1858), p. 151].
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maxime in non lasarla cadere in peccato alcuno.

abbandonare, massime de non lasciarla caddere
in alcun peccato,

Et piu presto haveria electo quanti inferni se
podese imaginare, che vederse macula di
peccato adoso, per minimo che fuse stato;

perché piu presto ella haveria elletto quanti
infermi si possessero imaginare, che veder
macula di peccato sopra di sé per minimo che
fusse,

anchora che apreso a Dio non si possia dire a lo
peccato cosa minima, ma si cosa grande e
grandissima, ma per quanto minimo se possa
imaginare peccato; imperoché tanta he la bonta

quantonque dicesse che appresso Dio non si
puo dir cosa minima al peccato, anzi non sol
grande ma grandissima, per esser contra la
tanta bonta sua.

de Dio, che ogni cosa, quantunque minima,
contra esa bonta, & cosa grandissima.

Bonzi commenta:

Che ogni peccato, anche veniale, costituisca un fallo che, sotto I'aspetto di divina offesa,
rivestirebbe un valore di rilevante gravita, & un tipico concetto del pensiero cateriniano. Lo
possiamo considerare logica conseguenza della sua cognizione mistica soprannaturale
intorno alle perfezioni divine. Il concetto presente non soltanto € spesso ripetuto qua e 13, ma
forma I’'argomento principale del cap. 20 di questa biografia. Non occorre dire che si tratta di
un concetto profondamente teologico. [BNZ-2, 151]

Ovviamente, questo discorso potrebbe valere per ’epoca di maturita spirituale di
Caterina, mentre ¢ fortemente dubbio che possa applicarsi agli scrupoli ossessivi
del periodo penitenziale; ma é difficile individuare (qui come altrove) un momento
di transizione fra i due periodi.

29.20 - Ricerca della felicita?

L’abbandonarsi a Dio esclude in linea di principio ogni azione che tenda
direttamente alla ricerca della felicita:

Questa € una grande verita. Se cerchiamo la felicita come oggetto ultimo, indipendentemente
dalla volonta divina, necessariamente la perderemo. Ma se, d'altra parte, cerchiamo la santita
solo per se stessa, e senza riferimento alle sue ricompense; in altre parole, se cerchiamo di
perdere la volonta di noi stessi nella volonta di Dio, troveremo necessariamente la
felicita. Perdendo il nostro piacere e pensando solo a Dio, riceviamo Dio come parte delle
nostre anime, e ogni piacere, ogni felicita con lui.137

29.21 - Estrema umilta

Come in genere nei mistici, I'umilta & uno dei tratti della personalita di Caterina
piu esaltati dagli agiografi, in quanto alla base dell’edificio della sua perfezione.
Umilta di fronte a Dio, ma anche di fronte ai propri simili. Non riconoscersi alcun
merito personale; ritenere di non potere fare nulla da sé senza l'aiuto della grazia
divina; percepirsi e definirsi un nulla sul quale non ci si puo pronunciare né in bene
né in male; evitare perfino di riconoscere la propria cattiveria, per non
attribuirsene il merito:

[Ms Dx, 32a] [Vita] [VM, g42r] [GIU, 53] [SM, 42]

Tanta era la vera humilita che possedeva
quast’anima santa. che per quella chiaramente
vedeva la sua nichilita, talmente che mai di sé
medesima parlava né male né bene,

Tanta era la vera humilita la quale posedeiva
questa sancta anima, che chiaramenti vedeiva la
sua nichilatione, in tanto che mai diceiva ne
male ne bene di lei medesma, ne mai se voleiva
nominare.

137 [Upham T. C. (ed. 1858), p. 166].
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Questo modo di esprimere i propri sentimenti entusiasma gli agiografi, che vi

scorgono «un linguaggio piu angelico che umano».[DBs. 88]

L'umilta viene invariabilmente riconosciuta come un contrassegno della capacita

di amare,

l'anima si eleva tanto piu nell’amore, quanto piu discende prima nell'umilta. Ora, per
conoscere i progressi che essa aveva fatto in questa preziosa virtu, bastera dire che il
disprezzo e 'abiezione erano le sue delizie. [AP, 103]

ma l'adulazione degli agiografi sconfina inevitabilmente nel cinismo:

[MS, XV] [Dx, 21b]

[Vita, XT] [VM, 27r-227v] [GIU, 34-35] [SM, 27]

Continuava etiam tanta humilita in quella
anima et vilificatione de se medesma, che era
cosa mirabile.138

Continuava in quest’anima tanta, humilita,
vilificatione, et odio, di sé medesima, che era
cosa mirabile:

Quando per permisione divina se trovava la
mente penosa, che non podeva quasi aprire la
bocha, alhora diceiva: Amore, lasame stare qui,
acio sia sotomisa, e questo mio non essere non
se possa movere, perché cognosco che como se
podesse alquanto movere, non saperia fare se
non male.

Quando per divina permissione si trovava la
mente in tanta pena che non posseva quasi aprir
la bocca, all’hor diceva: O Amor lasciami star
quiaccio stia sottomessa, et che questo mio non
essere non si possa movere, perché altramente
non sapperia far salvo male.

O mirabile et utile cognoscimento! Una anima
tanto perfecta, tanto unita et in tuto
transformata in lo suo dolce Idio vedeire tanto
chiaramenti la sua parte inclinata ad ogni male,
et vedeire essere tenuta da Dio che non
mandase in opera li peccati!

O quanto € buono et mirabile questo
conoscimento de I’anima, cioé che sia tanto,
perfetta, unita, et transformata, nel suo dolce
Iddio, che possa veder chiaramente la parte sua
inclinata in ogni male, et dall’altra banda esser
tenuta da Dio che non li lasci mandar in opera li
peccati:

Affinché la santa umilta potesse gettare nel

suo cuore delle radici piu profonde. Dio non

manco di sottrarle a poco a poco i marchi del suo amore, lasciandola languire nell’aridita e
nelle affezioni dello spirito: cosa che tormentava questa anima fervente aldila di ogni
immaginazione. Tuttavia ella non aveva timore di lamentarsi in simili casi; al contrario,
riconoscente verso il suo amore che la umiliava in tal modo, gli diceva: «Amore, lasciatemi in
questo stato, alfine che io vi sia sottomessa e che il mio nulla non possa pitt muoversi, perché
se si muovesse non compirei altro che sciocchezze». Dio le aveva raccomandato di prendere
per fondamento della sua vita spirituale queste parole dell’orazione domenicale: Fiat

voluntas tua. [AP, 106]

Secondo Parpera, «giamai I'anima € tanto perfetta, che non le bisogni di continuo
laiuto di Dio, benche in lui fosse trasformata».lPAR-3, 2941 Dovrebbe invece essere
ben chiaro che questa umilta palesa i chiari contrassegni del senso di indegnita e
colpevolezza del depresso: Caterina & grata di essere comandata, rimproverata ed
umiliata, [543 e quasi gode nell'umiliarsi da se stessa;[5:2111 ma ha elaborato una via
di fuga dai sentimenti depressivi, ritenendo di ricevere in questo modo del bene da
Dio, e che lei stessa sia mediatrice del bene che viene da Dio;

[MS, XVI] [Dx, 32a] [Vita, XVI] [VM, g2r] [GIU, 53] [SM, 42]

et diceva: del male ne son ben certa esser tutto
mio, ma bene alcuno far non posso da me stessa,
perché il niente non puo far alcuna cosa da sé:

Et diceva che de lo male suo erane certa; de
bene farne non podeiva, imperoché lo niente
non po fare alcuna cosa.39

Non voleiva mai nominare la sua parte, dicendo non voleva etiam dire (come si suole) esser

138 «che a tuti era cosa mirabile et quasi incredibille.» [Ms A, 21b]

139 «L’'uomo, secondo la dottrina cattolica, non puo fare il bene naturale senza il divino concorso
nell’essere e nell’'operare, né pud compiere azioni soprannaturalmente valide (bene soprannaturale)
senza il divino concorso della grazia.» [BNZ-2, 179]
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como se sole dire, che fuse cativa, per non dare
baldansa a la sua parte, ne darli speransa che
dovese mai essere bona, ne infra si ne ad altri
che la audiseno; como lei era desperata, cosi ne
voleiva tagliare le radice.

cattiva, accio la sua propia parte non pigliasse
fiducia et presumesse sperare, de mai posser
esser buona, et essendo di questa disperata, il
simile desiderava di esserne stimata dalli altri,
per tagliarne del tutto la radice,

non solo elabora da sé questi pensieri, ma & convinta che Dio vi aggiunga

dell’altro:

[MS, XVI] [Ms Dx, 34b-35a]

[Vita, XVI] [VM, 42r-42v] [Giu, 53-54] [SM, 42]

Et tute queste cose Dio me le fece con questa
gionta, che io non mi nominava mai, acio che
questa parte audiendose nominare, non se
parese esere alcuna cosa cosi in male como in
bene; et quando li altri me nominavano,
maxime in bene, diceiva dentro da mi: se questi
ti cognoseseno como mi, non diriano queste
parole.

et diceva: Non mi voglio nominar né in bene né
in male, accioche non stimi questa mia parte
esser qualche cosa: et quando mi ho sentita
alcuna volta da altri nominare (massime in
bene) dicevo fra me medesima: Se tu conoscesi
quello ch’io son interiormente non diresti cosi,

Et diceiva a questa mia parte: quando tu oldi
qualche parole che hano forma de bene, sapi
che non parlano de cosa tua, perché tanto hai
conformita con lo bene, como lo demonio con
Dio e piu; et quando tu te senti nominare in
male, sapi che non se ne po dire tanto como €;
imo tu non meriti esere nominata, etiam in
male, perché quello nominarte pare qualche
extimo chi non se te convene.

et poi voltandomi alla mia parte gli dicevo:
Quando tu te odi nominare, et senti parole che
puon haver forma et somiglianza con il bene,
sappi che non si parla di cosa tua per la quale
possi tu sola gloria haverne, che la e de Iddio,
per cio che tu, cioe la tua propia parte terrena et
carnale, hai tanta conformita con il bene quanta
n’ha il demonio, ma quando te senti nominar in
male, ricordati che non si ne puo dir tanto
quanto in verita n’é molto pit, anzi non sei
degna di esser nominata in male, perché tal
nominatione par che sia di qualche stima:

Tutto cid dimostra quanto in Caterina sia radicata la Fede, quasi come un abito
materiale che non viene piu percepito. Per tale motivo viene introdotto il tema della
‘quasi non fede’:

De qui si conosceva che tutta la sua fede era in Dio, nella quale era tanto fondata et certa, che
non era quasi da dir fede [VM, 42v] [Ms Dx, 44b] [§39.3] [28.7]

Caterina giunge infine ad identificare sé stessa con Dio; ovvero, dal punto di vista
psicologico, perviene ad una negazione totale dell’lo, giacche non riusce a separare
quella che sente come sua ‘parte maligna’.

[MS] [Ms Dx, 172a]

[Vita, XVI] [VM, 42v-43r] [Giu, 54] [SM, 43]

Et per questo era tanto inimica di se medesma,
che quando bizognava se nominase in alcuna
cosa, mai piu se nomino in particulare, ma
diceiva noi, in plurale, cosi in bene como in

Divenne ancor tanto nemica di sé stessa che se
pur bisognava che si nominasse in alcuna cosa,
mai pit si nomino in particolare, ma diceva noi
in generale, cosl in bene come in male:

male.

et diceva che la parte maligna de I’huomo si
compiace di esser nominata, et la maggior botta
se gli possa dare, € di non nominarla mai né
farne alcuna stima, et per cio non si voleva in
modo alcuno nominare et a questo suo essere
diceva: Io te conosco et stimo come meriti, non
voglio mai pit che ti possi giustificar con meco:
et se gli fusse venuto un’angelo a dirgli alcuna
cosa in favor di sé propia, non gli haveria
creduto, tanto era certa di questa sua mala
malignita.

Dal punto di vista della mistica, tanta elogiata umilta puo essere vista come il
frutto di una ‘teologia negativa’; legata non ad un qualche definito atteggiamento
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verso gli altri, ma sostanzialmente alla disistima ed al disprezzo verso se stessa (e
verso la sua ‘Umanitd’): non a caso essa gioisce dei rimproveri e del disprezzo
altrui.

Come sempre, Parpera commenta entusiasticamente:

La vera Teologia € la cognitione di Dio, e la vera Filosofia & la cognitione di se stesso,
decantata anche da Gentili nella facciata del tempio di Delfo: Nosce te ipsum: ma perché la
cognitione di se stesso € cognitione d’'un nulla, cavato dal nulla, e che al nulla ritorna; anzi e
cognitione d’'un mostro horribile, (poiché 'huomo fatto ragionevole da Dio contro ogni
ragione visse, e vive con strapazzo dell’istessa Maesta Divina,) percio moltissimi sfuggono
questo studio, e pochi amano d’imparare il conoscimentio di sé medesimo, e di tenersi per
quelli, che sono: quindi regna nel mondo la superbia, 4 et ¢ sbandita 'Humilta, la quale altro
non &, che una vera cognitione di se stesso, per cui 'Huomo diventa vile a se stesso. [Par-2,
124]

similmente altri, dopo di lui, scrivono:

Dal confronto dell’assoluta purezza d’essere di Dio con I'imperfezione del proprio essere
creato, Caterina trae la conseguenza che la perfezione ¢ estranea alla creatura e quindi che la
santita e fuori dalla sua portata; e pertanto di Dio si puo avere una conoscenza piu negativa
che positiva (aspetto che rivela forse l'influenza dello Pseudo-Areopagita). Cio porta a
modificare anche il modo di esprimersi di Caterina nei confronti di Dio: se prima aveva nel
cuore parole colme di affetto o esaltanti la “purita” di Dio, ora € costretta a dire di vedere
senza occhi, intendere senza intelletto, sentire senza sentimento e gustare senza gusto.
Tuttavia, proprio questa creatura cosi fragile e peccatrice € stata fatta per possedere la
beatitudine; e quindi il fine della vita spirituale € 'unione alla stessa essenza divina, che ¢
anche saggezza, giustizia, bonta infinita, onnipotenza e soprattutto Amore beatifico. E una
identificazione d’amore che presuppone nell’anima I’ “amor puro”, la carita perfettamente
disinteressata, per cui Dio non & amato che per se stesso.4t

A mio avviso, c’e¢ invece poco da essere d’accordo con Parpera, in quanto Caterina
non persegue il ‘nosce te ipsum’ quanto piuttosto il ‘caveat te ipsum’.
29.22 - Senso di indegnita e colpevolezza

Una delle caratteristiche piu radicate della personalita di Caterina ¢ il suo senso
di indegnita: concetto ben presente nella letteratura religiosa, ma anche sintomo
tipico delle sindromi depressive:

[MS, XIV] [Dx, 19b] [Vita, X] [VM, 25r] [GIU, 31-32] [SM, 25]
Non solum questa purificata anima haveiva Quest’anima purificata, non sol’haveva
alcuna reputatione di se medesma, ne repputation di s¢ medesima né vanagloria di
vanagloria di cosa alcuna, ma li haveiva molto a alcuna cosa, ma molto grato gliera esser
caro essere repreiza et advizata de qualche rippresa et ammonita de qualche inclination
inclinatione che havese havuto, e mai se c’hevesse havuto, né giamai si escusava:
excusava, ma piu presto cerchava essere

advizata et repreiza.

Secondo quanto sostiene il biografo, questo senso di indegnita origina da una
profonda capacita di autocomprensione, ben al di sopra di quanti la circondano, e
che per questo ne restano stupiti:

[MS, X1V] [Dx, 19b] [Vita, X] [VM, 25r] [GIU, 32] [SM, 25]

Et tanto era la profunda vista interiore de quella : et tanta era la proffonda vista interiore di quella
illuminata mente, che diceiva cose tanto intime illuminata mente, et diceva cose intime di tanta
et di tanta perfectione che quasi erano perfettione, che quasi non si possean capire,

140 J] tema cateriniano della superbia richiama le Laude di Iacopone da Todi.[§28.13] [§31.6].
141 [Zovatto P. (a cura di, 2002), p. 216].
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incapibile etiam a devoti intellecti. . _etiam da devoti intelletti. |

Il senso di indegnita spinge Caterina a disprezzare I'idea di potere meritare
qualcosa per atti compiuti «mi quanto mi», ovvero senza l'intervento della «gratia

gratificante»:

[MS, XIV] [Dx, 19b-20a]

[Vita, X] [VM, 25r-25v] [GIU, 32] [SM, 25]

Diceiva:

Et tra l’altre cose diceva non per suo rispetto ma
per gli altri soggetti alla vanagloria:

To non vorria vedeire che in me fuse stato uno
solo acto meritorio, con esser certa di non mai
piu cadere et essere salva, perché quella vista di
talle acto mi saria vero inferno; cioe vedendo
che a la mia salute havesse operato, mi quanto
mi, uno solo acto loquale como mio mi aiutasse
a salvare, seria pegio che uno demonio, volendo
robare da Dio quello € suo.142 Imperoché tute le
opere et acti virtuosi sensa la vivificatione de la

Io non vorria veder che a me propia fusse
giamai attribuito un sol atto meritorio, con
esser certa di mai pit non cader et esser salva,
perché quella vista di tal atto mi seria come uno
inferno, et vedendo alla salute mia, io sola haver
operato come io un sol atto, il quale come mio
mi aiutasse a salvar senza la divina gratia, sarei
peggio di un demonio, per voler robbare a Dio il
suo, pero che tutte I'opere et atti virtuosi senza

gratia gratificante, sono niente et de niuno la vivification de la gratia gratificante, son
valore meritorio. niente et di nullo valor meritorio,

Di conseguenza, non accetta di essere lodata per le sue azioni, e ricevendo un
giorno un elogio dichiara:

[MS, XIII] [Dx, 16a-16b] i [Vita, IX] [VM, 21v] [GIU, 27] [SM, 22]

nel quale eccesso di mente43

Diceiva: ella diceva:

se fusse possibile ch’io havesse patito quanti
martirii hanno patito tutti li martiri et ancor
I'inferno per amor de Dio, quanto per sodisfar a
Dio seria quodammodo una ingiuria ad esso
Dio, per comparation de ’amor et bonta, con

Se io havese patito quanti martirij hano mai
patito li martiri, etiam lo inferno per amore de
Dio, im quanto a satisfatione apreso a Dio,
anchora seria quodanmodo una iniuria facta ad
eso Idio, per comparatione de lo amore e bonta
con la quale ne ha creato et recreato et quali ne ha creati et recreati et particolarmente
particularmenti chiamato.44 chiamati,

Caterina continua cosi il suo discorso sulla indegnita dell'Uomo e sul necessario
ricorso alla ‘grazia’:

[MS, XIII] [Dx, 16b] i [Vita, IX] [VM, 21v-22r] [GIU, 27-28] [SM, 22] |

142 «Questo € un generico riferimento al primo capitolo della lettera ai Romani di S. Paolo, dove si dice
che tutti gli uvomini hanno peccato perché pur potendo conoscere Dio tramite le opere del creato non lo
hanno fatto ma hanno usurpato la sua gloria. L’idea di fondo ¢ che hanno tributato la gloria agli idoli:
uccelli, tori, animali... La gloria andava tributata solo a Dio, non I’hanno fatto e si sono appropriati di cio
di cui non dovevano appropriarsi, perché tutto era dono di Dio. Il passo di S. Paolo richiama il capitolo
13 della Sapienza; questi sono gli unici passi in cui si spiega che, anche a prescindere dalla rivelazione,
T'uomo avrebbe potuto conoscere Dio, a partire dal creato, e invece ha sovvertito tutto. L’Apostolo
conclude che, per questa ragione, gli uomini sono inescusabili. Lo stesso S. Ignazio di Loyola, che verra
una generazione dopo quella di S. Caterina, imposta la questione della gloria di Dio esattamente su
questo punto: “ti devi decidere, perché devi prendere consapevolezza che hai rubato a Dio cio che non e
tuo bensi suo. Hai tolto di mezzo il Creatore del mondo e ti sei messo al suo posto quando, da Adamo ed
Eva in poi, hai deciso “tu” come il mondo va impiantato, gestito. Ma tu non sei il Creatore, sei
Pamministratore”. Allora Ignazio dice “tutto faccio per rendergli Gloria”.» [Raspanti A.; Tarquini R.].

143 «nella quale elevatione» [GIU, 27] [SM, 21]. Secondo la Vita mirabile tutto questo discorso viene
fatto durante un «eccesso di mente», ovvero in estasi. Cio non trova alcun riscontro nel Manoscritto Dx,
né nel Manoscritto A, che invece riporta: «Alcuna volta era solita dire...» [Ms A, 24a], senza alcun
riferimento all’estasi, e facendo rientrare il tutto nel discorrere ordinario.

144 «a comparatione de lo inmenso amor et indicibile carita qual ci & monstrato lo benignissimo Idio in
haversi creati et con il proprio sangue redempti, ¢ nulla. Et la creatione et tuti doni et gratie che la
creatura possede, tuto debe atribuire a tanta amorosa bonta, et chi fa altramenti, & pegio che il demonio,
pero che lui ¢ spirito et non a corpo.» [Ms A, 24a].
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Pero lo homo sensa la gratia, quanto in si €
pegiore che lo demonio, perché lo demonio e
spirito sensa corpo, et lo homo sensa la gratia &
demonio incarnato; maxime che ha lo libero
arbitrio, lo quale per ordinatione divina non era
sugeto da banda alcuna, po fare quello male che
vole; ma lo demonio non po fare quello male che
vole, ma solum quanto Dio li permete fare, et
quanto ’homo li da la sua mala volunta con la
quale lo tempta.

perché ’'huomo senza la gratia de Dio, quanto in
sé € peggior che il demonio, essendo il demonio
spirito senza corpo, et '’huomo senza la gratia
de Dio ¢ demonio incarnato, per che ha il libero
arbitrio, il qual per ordination de Dio non &
soggetto in conto alcuno, pero puo far quello
mal che vuole: il che non puo far il demonio, ma
sol quanto dio gli permette, et quando I’huomo
gli da la sua mala volonta, quella adopera et con
quella il tenta.

Pero io vedo chiaramenti - diceiva - che se in
me, ne in altre creature et in li sancti € alcuna
cosa di bene, ¢ tuta di Dio in verita, e se facio
alcuna cosa di male sono io sola che la facio, e
non poso dare la caxone a lo demonio ne a
creatura alcuna, ma si a la mia propia volunta,
inclinatione, superbia, proprieta, sensualita, e
molti altri motivi maligni;

Et diceva: per cio io vedo chiaramente, che se in
me, o in altre creature, et nelli santi, € alcuna
cosa di bene, quella esser tutta veramente de
Dio, et s’io faccio alcuna cosa di male, esser io
sola quella che il faccio, et non ne posso dar la
colpa al demonio né a creatura alcuna, ma sol
alla mia propia, volonta, inclinatione, superbia,
propieta, sensualita, et altri simili maligni
movimenti,

Dio solo ¢ la fonte del bene, e 'Uomo puo solo operare il male:

[MS, XII1] [Dx, 16b]

[Vita, IX] [VM, 22r] [GIU, 28] [SM, 22]

che se Dio non mi havese tenuta,45 mi vedo
pegiore che Lucifero. E questa vista vedo cosi
certa, che se tuti li angeli me diceseno che io
havese alcuno bene, non lo poderia credere,
perché vedo chiaramenti tuto lo bene essere in
solo Dio, et in me non altro che defecto.

et se Dio non mi aiutasse io non farei mai cosa
buona, perché nel mal fare mi vedo peggior de
lucifero, et tutto questo vedo cosi certo, che se
tutti gli angeli dicessero in me esser alcun bene
non gli crederia, perché chiaramente vedo tutto
il ben esser in solo Dio, et in me senza la divina
gratia niun’altra cosa che diffetto.

In contrasto con la sua tendenza all’inazione, Caterina a questo punto ragiona

sull’agire: solo con il concorso della ‘grazia’ le opere umane sono ‘vive’ e ‘meritorie’:

[MS, XIV] [Dx, 20a-20b]

[Vita, X] [VM, 25v-26r] [GIU, 32] [SM, 25-26]

Tamen operare et exercitarsi bizona, imperoché
la divina gratia non vivifica ne gratifica se non
quello che se adopera, et sensa operare la gratia
non vole salvare, ma dice che tute le opere sensa
la gratificatione de la gratia sono morte, in
quanto operate solum da la creatura.

nondimeno operar et essercitar ne bisogna,
perché la divina gratia non vivifica né gratifica
se non quello che si opera, et senza operar la
gratia non vuole salvare et dice tutte I'opere
senza la gratification de la gratia esser morte, in
quanto operate sol da la creatura,

Ma la gratia gratifica tute le opere che sono
operate da tute le persone che non sono in
peccato mortale e tute le fa degne de lo
paradiso, non quanto la persona operante
solum, ma in quanto la gratia gratificante.

ma la gratia gratifica tutte I'opere che son
operate dalle persone le quali non son in
peccato mortale, et le fa degne del paradiso, non
quanto alla persona operante solo, ma quanto
alla gratia gratificante.

Et questa gratificatione de la operatione che
specta solum a la gratia, € quella che diceiva non
vorria vederla in lei, imperoché € impossibile
che la creatura in quanto creatura, sensa la
divina gratia, possa operare et fare cossa ni essa
opera meritoria; imperoché questo ¢ de la sola
gratia, che ¢ Dio. Basta che la gratia ¢ sempre
aparegiata a gratificare tuto quello che la crea-
tura adopera, non essendo in peccato mortale.

Et questo far grate 'operationi (dal che
doventon meritorie, il qual spetta solo alla
gratia) € quello che essa diceva che non haria
voluto veder in sé, et diceva: € impossibile che la
creatura in quanto creatura, senza la divina
gratia, operar possa né far cosa meritoria, per
appertener questo solo alla gratia la qual € Dio,
basta che la gratia ¢ presta sempre de gratificar
tutto quello opera la creatura la qual non € in

peccato mortale:

Le buone opere non sono sufficienti ad evitare la dannazione, se compiute i

peccato mortale, a meno che non intervenga la gratificazione divina;

145 «se Dio non mi havese porreto la sua gratia» [Ms A, 16b].
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[MS, XIV] [Dx, 20b]

[Vita, X] [VM, 26r] [GIU, 32-33] [SM, 26]

Pero niuno se po escusare che non si posi
salvare, se vole operare il bene e lassare lo male,
cioe lo peccato.46

Impero niun si puo scusar di non possersi
salvare, volendo operare il bene et lasciar il
male, cioe il peccato:

Et cosi ogniuno po esser certo di andare a la
eterna damnatione, se stara in peccato mortale,
con quante bene opere operase, perché non
sariano gratificate da la divina gratia e

resteriano morte.47

e similmente ogniun puo esser certo de andar
alla eterna dannatione, se stara in peccato
mortale, con quante buone opere operasse,
perché non seriano gratificate da la divina gratia
ma restarian morte.

per tale motivo Caterina non accetterebbe di potersi salvare con le sole opere,

compiacendosi di esse:

[MS, XIV] [Dx, 20b]

[Vita, X] [VM, 26r] [GIU, 33] [SM, 26]

Et diceiva: piu presto vorria stare a reisego cum
tuta la damnatione, che essere salva cum vista
de quello acto proprio. Et questo odio proprio li
dava uno lume per lo quale chiaramenti vedeiva
che tuto lo bene era solum de Dio, et ivi lo
vedeiva, voleiva et lasava.

Diceva ancora: piu presto io vorrei star in
pericolo de tutta la dannation eterna, che esser
salva con la vista di quello atto propio: di modo
che questo odio propio gli dava un lume, per il
qual chiaramente vedeva tutto il ben esser sol
de Dio, et in esso Dio il vedeva, il voleva, et
lasciava volontieri:

Ci0 che di male vede in sé, lo estende a

tutte le altre creature:

[MS, XIV] [Dx, 20b]

[Vita, X] [VM, 26r-26v] [GIU, 33] [SM, 26]

Et diceiva: Se havese poduto trovare alchuno
bene in alcuna creatura, che ¢ imposibile, ge lo
haveria con forza levato et tuto posto in Dio.

finalmente diceva: s’io havesse possuto trovar
qualche ben in alcuna creatura (il che & pero
impossibile) io gli I'harei tolto per forza et tutto
posto in Dio:

Non voleiva che alcuno podese pensare che fose
cosa bona alcuna salvo in Dio, et tuto lo male

Non voleva che alcun possesse pensar esser cosa
buona salvo in Dio, et cosi tutto il mal esser solo

solo essere da la creatura. de la creatura

La sua concezione (che viene ancora una volta ribadita) € assolutamente
manichea: tutto il bene in Dio, tutto il male nell’'Uomo:

[MS, XIV] [Dx, zob-21a] [Vita, X] [VM, 26v] [GIU, 33] [SM, 26]

per vanagloria, attento che tutti li buoni
movimenti et operationi che si fan pensare et

Percio diceiva che la creatura non se po per
raxone levare in vanagloria, atento che tuti li

146 «La dottrina della grazia quale ci € presentata dalla Chiesa Cattolica, interprete sicura del Vangelo,
& ben nota nei suoi sviluppi e nelle successive chiarificazioni dogmatiche, da S. Agostino, a S. Tommaso,
sino ai moderni teologi. La terminologia usata nei mss cateriniani va spiegata in questo modo: vi si parla
di gratificazione dell’operazione; ebbene esiste una grazia gratis data, che Dio dona, come ornamento
dell’anima e come mezzo straordinario di apostolato (spirito di profezia, doni mistici, cardiognosi ecc.) e
c’é una grazia detta gratum faciens, ordinata di sua natura alla santificazione del soggetto. Quella che
Caterina chiama gratificazione si identifica appunto con quest’ultima specie di grazia, capace di
giustificare in ordine al merito, per la vita eterna. La Fieschi, infatti, sa che come frutto della grazia
gratificante operativa, si produrra un tesoro di meriti; ed ¢ il merito, frutto di collaborazione dell’io e del
libero arbitrio con la grazia, la sorgente del diritto soprannaturale al premio. Ma Caterina, interamente
svuotata del suo proprio io, giunge ad asserire di non volere per sé questo merito, considerato un
rimasuglio dell'io. Si tratta, come ¢ facile comprendere, di altissima mistica, che occorre ben intendere
se non si vuol arrivare a conclusioni inaccettabili. Non ¢, in altri termini, che la nostra Santa neghi
Putilita del merito e la necessita per 'uomo di acquistarlo, come insegna 'etica evangelica e cattolica, ma
vorrebbe, se fosse possibile, svuotarlo della parte pertinente al proprio io, pur continuando ad operare il
bene, per potersi abbandonare nella piu assoluta nudita spirituale, all’amore trasformante di Dio.»
[BNZ-2, 153]

147 «E dottrina rivelata e di fede, definita dalla Chiesa contro i Pelagiani e Baio. La dottrina cattolica
distingue nel peccatore privo di grazia santificante, le opere mortificate, cioé i meriti precedentemente
acquisiti in stato di grazia, ma che attualmente sono come annullati davanti a Dio; e le opere morte, cioé
quelle operazioni di loro natura buone, naturalmente prodotte dal peccatore, ma incapaci di merito e
valore soprannaturale.» [BNZ-2, 153]

o1



boni motivi et operatione che fa, pensa, ne
parla, tuti sono desceizi da quella originale
fontana de lo infinito amore, lo quale pare non
habij a pensare altro salvo la nostra salute, con
tanti infiniti modi.

parlare, tutti son discesi da quella original fonte
de I'infinito amore, il qual non par c’habbia da
pensar altro salvo la nostra salute con infiniti
modi:

Et la creatura in si non po pensare, salvo in cose
secundo la sensualita et il peccato, secundo la
natura procliva a lo male per lo peccato, lo quale
tira abaso, como la petra quando ¢ butata in
aere, la quale sempre cercha tornare a la terra,
et li ritorna se per forcia de altri non e tenuta.

ma la creatura in sé stessa non puo pensar
eccetto nelle sensualitadi et nelli peccati,
segondo la inclination de la natura al male per il
peccato, il qual tira sempre al basso si come la
pietra gettata in aere, la qual sempre cerca di
rittornar alla terra, et gli rittorna se per forza

non € tenuta.

29.23 - La carita coniugale

La carita & una delle virtu piu esaltate di Caterina, ed uno degli meriti chiave della
sua canonizzazione.

Questa carita e sempre riferita a Dio e non alla creatura, e dunque Caterina ¢
sempre caritatevole nonostante sia spesso (o abitualmente) ricompensata con
disprezzo e ingratitudine.

L’episodio chiave testimoniale € ovviamente quello del bacio all’appestata.l§3-6]
Ma tutta la sua pluriennale attivita ospedaliera, e prima ancora quella per le vie di
Genova, sarebbero eloquenti prove di ‘carita cristiana’; cosi come il suo
atteggiamento nei confronti dell'indemoniata.[$2219]

Anche verso Giuliano, dal quale purtroppo dipendeva, Caterina si mostrerebbe
caritatevole, nonostante 'avversione dello sposo ed il suo disprezzo; e tanto piu
meritorio sarebbe il suo atteggiamento, a causa della inevitabilita di questo
rapporto coniugale, laddove quello con i malati e diseredati € occasionale e non
condizionato da alcun obbligo.

Anziche badare ai difetti di quest'uomo; anziché irritarsi o affliggersi per la sua ingratidudine
verso di lei, essa seguiva invariabilmente la sua natura benevola, e, animata da un santo zelo
per la salvezza della sua anima, non era occupata se non a cercare i mezzi per allontanarlo
dalla sua cattiva strada. Non le sarebbe stato possibile spingere piu lontano I'obbedienza e la
condiscendenza; giacche faceva ogni sua volonta e ottemperava a tutti i suoi desideri, non
avendo altro limite che quello imposto dalla coscienza. La sua pazienza non era meno
ammirevole; in quanto sopportava qualunque ingiuria senza lasciare trasparire alcuna
emozione. [AP, 97-98]

L’agiografo e chiaro: rassegnazione e silenzio sono le ‘scelte’ operate da Caterina,
non solo per salvare la pace coniugale, ma soprattutto per addolcire Giuliano, cosi
facile alle collere,48 per non mettere in pericolo la sua salvezza eterna. Per questo
cerca di evitargli dispiaceri e contrasti che possano metterlo in condizione di
peccare; e per questo inizialmente Caterina avrebbe scelto una vita ‘caritatevole’
ritirata: uscendo solo per andare a Messa, e rincasando poi in tutta fretta:

Invece di discutere con lui, sopportava il suo cattivo carattere, ed evitava con grande cura
tutto cio che poteva irritarlo, ed anche tutto cio che gli poteva dispiacere. Di conseguenza,
finché fu giovane, visse solitaria nel suo appartamento, lontana da tutti... [...] Dio benedi
questi intenti caritatevoli. [AP, p. 98]

148 Non sappiamo (né possiamo ragionevolmente supporlo) se facesse parte del suo carattere un
atteggiamento di violenza o comunque prevaricatore nei confronti di Caterina.
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Questa benevola ricostruzione trasforma l'impotenza e la rassegnazione in
propositiva cosciente scelta di vita, e ci propone una Caterina assolutamente
caritatevole verso il marito sin primi anni della vita coniugale: ben prima del
periodo dei ‘piaceri leciti’, ed ancor piti della ‘conversione’ e poi dell'inizio della sua
attivita caritatevole ‘pubblica’:

Seppe alleare cosi bene I'esercizio della carita con il distacco dalle creature, che spandeva,
come il sole, le sue benigne influenze su ogni genere di persona, senza avere niente da temere
per la purezza del suo cuore. [AP, 85]

Ma davvero Caterina era contemporaneamente caritatevole e profondamente
infelice nel suo rapporto con Giuliano? Si tratta di una ricostruzione agiografica
tardiva assolutamente non condivisibile, certamente in contrasto con il racconto
delle sue sofferenze coniugali, per come proposto dalla Vita mirabile.[$8-2]

29.24 - La carita verso il prossimo

Per Bonzi, l'attivita caritativa di Caterina € frutto dello stato di «quiete mistica
operativa», giacché in esso la volonta ¢ prigioniera, ma le altre facolta umane sono
libere di agire.[BNZ1, 465]

Ma, ad esempio, nel caso di Marco del Sale, 81541 piu che di carita ed obbedienza si
dovrebbe piuttosto individuare una sorta di coazione ad agire, come risorsa (che
sfiora l'indifferenza) contro il proprio malessere interiore, contro uno stato di
introversione, nel quale difetta la volonta (o quantomeno la capacita di scelta):

era de tanta obedientia, che se fuse stato possibile che una formiga li bavese dicto fuse andata
a fare alcuna opera de misericordia, subito li seria andata [Ms Dx, 58a]

29.25 - Purita della coscienza

Un altro importante tema cateriniano ¢ quello della purita della coscienza, al
quale sono dedicati parte del Capitolo XV del Manoscritto Dx e tutto il Capitolo XTI
della Vita mirabile.149 Quando la coscienza € pura, non puo esservi in lei altro che il
pensiero di Dio; niente di tutto il resto puo essere sopportato:

[MS, XV] [Dx, 21a-21b] [Vita, XI] [VM, 26v-27r] [GIU, 34] [SM, 27]
Tanto era lo lume chiaro di quella mente in tuto Per il lume chiaro dal vero lume illuminato, che
da lo vero lume illuminata, che parlava cose risplendeva nella mente di quest’anima santa,
mirabile de la purita de la conscentia. Diceiva: ella parlava cose mirabili de la purita de la
la purita de la conscentia non po suportare se conscientia dicendo: la purita de la conscientia
non solo Dio, lo quale ¢ puro, necto et simplice. non puo sopportar eccetto solo Dio, il qual e,
De tuto lo resto, cioé de alcuno male, non po puro, mondo, et semplice, di tutto il resto (cioe
suportare alcuna sintila, et questo non intende di alcun male) non puo sopportarne una benche
ne po sapeire se non chi lo sente. minima scintilla, et questo non puo intender né
saper se non chi’l sente:
Percio haveiva sempre in bocha per Percio ella haveva sempre in bocca per
consuetudine questo vocabulo: nectesa. consuetudine questa parola, nettezza,
Haveiva una nectesa mirabile nel parlare et et cosi haveva una nettezza et purita mirabile
voleiva che tuto cio che haveiva de concepto in nel suo parlare, et voleva che tutto quello si
la mente, ne uscisse necto, sensa una minima sentisse di concetto nella mente, uscisse fuori
tortura. netto et puro senza una minima tortuosita:
Non podeiva demonstrare alcuna pero non posseva simular di condolersi di fuori
condolescentia di fora verso lo proximo, ne per con il prossimo per amicicia o per necessita, se

149 I Manoscritto Dx é mutilo dei fogli 23a e 23b, ai quali supplisce il Manoscritto D, che si
presuppone identico in questo capitolo.
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amicitia, ne per neccessitade, salvo como
sentiva dentro de conresposo in la mente sua.

non quanto sentiva dentro di correspondentia
nella mente sua.

Ma ’Anima ha sempre e comunque bisogno dell’aiuto divino, che non gli viene
mai meno, salvo per 'opposizione del libero arbitrio:

[MS, XV] [Dx, 21b-22a]

[Vita, XI] [VM, 27v] [GIU, 35] [SM, 28]

Et certo cosi €, che mai I'anima € tanto perfecta
che non bizogne de lo continuo adiutorio divino,
et licet che sia transformata in Dio,

et certamente cosi €, cioe giamai I’anima esser
tanto perfetta, che non gli bisogni di continuo
l’aiuto de Dio benche sia transformata in esso
Dio,

et la natura de lo dolce Dio, € che non lassa
cadere talle anima; tamen ’'anima quanto in si,
poteria cadere se Dio non la tegnise. Et tamen
tiene e non lassa cadere quelle anime le quale
non voleno con lo libero arbitrio consentire a lo
peccato. Et quelle lassa cadere le quale
voluntariamenti consenteno a lo demonio che le
tira a lo peccato.

vero é che la natura del dolce Iddio & tale, di non
lasciar mai cader tali anime, ancor che 'anima
quanto per sé potria caddere se esso non la
tenesse, ma sol tiene et non lascia cadder quelle,
le quali con il libero arbitrio non consentono al
peccato, et quelle cadder lascia che
volontariamente gli consentono,

Dunque la colpa del peccato va sempre

attribuita all’'Uomo:

[MS, XV] [Dx, 22a]

[Vita, XI] [VM, 28r] [GIU, 35] [SM, 28]

Imperoche avendoli dato lo libero arbitrio non
se vole sforciare; pero chi cade in pecato € causa
sua, non de Dio, lo quale sempre sta aparegiato
per aiutare, ymo e per poi lo cadimento a lo
peccato, relevare, se nientedimeno ’anima
caduta si lassa adiutare conrespondendo a la
divina gratia chi de continuo la chiama a
relevarsi dicendo: Diverte a malo et fac bonum,;
Convertimini ad me in toto corde vestro.

impero che avendone dato esso libero arbitrio
non ne vuole sforzare, adonque chi cadde in
peccato la causa € sua propia et non de Dio, il
qual sempre sta apparecchiato per aiutarne
ancor dopo il caddimento, pur che 'anina
cadduta si lasci aiutare, correspondendo alla
divina gratia la qual di continuo la chiama a
rillevarsi.

Ma se ’Anima che ha peccato si pente e chiede I'aiuto di Dio, egli non glielo fa

mancare,

[MS, XV] [Dx, 22a-22b]

[Vita, XI] [VM, 28r] [GIU, 35] [SM, 28]

Se 'anima caduta in quantunque peccati conre-
sponde a la gratia chi la chiama, et e
malcontenta de tuti li peccati pasati, et ha vero
proponimento di non piu peccare; subito lo
Signore Idio la releva de tuti peccati et tanto la
conserva et tiene, che non li cade, perfino che lei
con propria malitia si parte da eso dolce Idio,
cioé da la observantia de li suoi comandamenti,
chi sono la sua volunta, et voluntariamenti
consente a lo peccato che € partimento da Dio.

Et pero’ diceva: Se 'anima cadduta in qual si
voglia peccato corresponde alla gratia che la
chiama, et € mal contenta de tutti li peccati
passati con proponimento in volonta de piti non
peccare, subito il signor Iddio la rellieva da tutti
essi peccati, et tanto la conserva et tiene che non
cadda, quanto ella per propia malitia non si
parta da esso dolce Iddio, cioé da I'osservanza
delli suoi comandamenti (li quali son la volonta
di esso signore) et volontariamente al peccato
consente, il che ¢ partirsi da Dio:

e fa questo solo in virtu dell’Amore
creature:

che prova in ogni caso per tutte le sue

[MS, XV] [Dx, 22b]

[Vita, XI] [VM, 28r-28v] [GIU, 35-36] [SM, 28]

Et non solamenti Dio € apparegiato a fare
questo che ¢ dicto di relevare ’anima da li
peccati et conservarla che non cade, quanto per
sua parte; ma ancora vedo chiaramenti con lo
ochio interiore che esso dolce Idio ama con puro
amore tute le creature che ha creato, e non ha in
odio salvo lo peccato, lo quale ¢ di tanta
contrarietade con lui, che non se po estimare ne

ymaginare.

et non sol Iddio é apparecchiato de far questo
quanto per sua parte, ma vedo chiaro con
Tocchio interiore, esso dolce Iddio amar con
puro amore tutte le creature da lui create, et non
haver in odio salvo il peccato, il qual gli e tanto
contrario che non si puo stimar né imaginare:

Et dico che le ama in tanta perfectione, che mai
non se trova ne se trovera intellecto si angelico

dico Dio amar in tanta perfettion le sue
creature, che non si trovo mai né si trovera
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chi ne possia comprehendere una minima
sintilla; et se pur Dio volese fare questo ad una
anima che podese vedeire, bizogneria che li
facese etiam lo corpo inmortale, peroché per
natura non se poderia mai capire.s°

intelletto tanto angelico, il qual ne possa
comprender una minima scintilla, et se pur Dio
volesse far’ che questo un’anima possesse
intendere, bisogneria anchora che gli facesse il
corpo immortale, per che quanto per natura non
si potria giamai cappire

Percio impossibile cosa € che Dio e lo peccato,
quantunque minimo, possano stare insieme,
perché talle inpedimento non la lassa receivere
a l'anima la sua glorificatione.

$

Pero impossibil’ e che Dio et il peccato
quantonque minimo possino star insieme, per
che tal impedimento non lascia ricever all’anima
la sua glorificatione:

Cosi como tu vedi che una picola cosa che tu
habi ne I'ochio non ti lasa vedeire lo sole, cosi se
po fare comparatione cio che € da Dio a lo sole,

et si come una piccola cosa che tu habbi
nell’occhio non te lascia veder il sole,

Da quanto si & detto fin qui deriva
mantenersi netta, pura e semplice, contr

ita, confessata, purgata,

un preciso insegnamento: I’Anima deve

[MS, XV] [D, 11b]

[Vita, XI] [VM, 28v] [GIU, 36] [SM, 29]

Poi si puo far comparatione dalla vista
intellettiva dell’occhio corporale, la quale pero &
tanta che non si puo fare né immaginare vera-
mente, per la troppo gran differenza qual’e da
una cosa all’altra.

cosi’ si puo far comparatione quanta differentia
sia da Dio al sole, et poi de la vista intellettiva a
quella de I'occhio corporale, la qual pero é tanta
che non si puo far né imaginar veramente, per la
troppo gran differentia qual ¢ da I'una cosa
all’altra:

Adonque quell’anima la quale vuole et esser
deve conservata in questa vita dal peccato, e da
Dio glorificata nell’altra, bisogna che sia netta,
pura e semplice, e per volonta non li rimanghi
alcuna cosa che non sia in tutto per contritione,
confessione e satisfattione purgata, perché
l'operationi nostre sono tutte imperfette e
difettose.

Adonque quell’anima la qual vuole et esser
debba conservata in questa vita dal peccato, et
da Dio glorificata in I’altra, bisogna che sia,
netta, pura, et semplice, et per volonta non gli
rimanghi alcuna cosa che non sia in tutto, per
contritione, confessione, et satisfattione,
purgata, perché 'operationi nostre son tutte
imperfette, imo diffettuose in quanto nostre:

il che non puo ottenersi altrimenti che

annullando del tutto se stessi:

[MS, XV] [D, 11b-12a]

[Vita, XI] [VM, 28v-29r] [GIU, 36] [SM, 29]

Onde considerando le predette cose come sono,
e chiaramente vedendole con ’occhio interiore,
mi bisogna vivere senza me medesima, atteso
che 'amore mi ha fatto conoscere quello che io
sono; e lo conosco in modo che non ne posso
piu essere ingannata, et ho abbandonata tutta
questa mia parte talmente, che non ne posso piu
fare alcuna stima, salvo come d’un demonio e

peggio, se si puo dire.s!

Per onde considerando le predette cose come
sono, et chiaramente vedendole con 'occhio
interiore, mi bisogna viver senza me medesima,
attento che 'amor m’ha fatto conoscere quello
ch’io sono, et il conosco in modo che non ne
posso mai piu esser ingannata, et ho
abbandonata tutta questa mia parte, talmente
che non ne posso pit far alcuna stima salvo
come d’'un demonio, et peggio se si puo dire.152

29.26 - Annichilamento della volonta

In piu punti del Corpus catharinianum si enfatizza come Caterina, dopo la
‘conversione’, «non fece mai piu la sua volunta, ma sempre stava atenta con lo
intrinseco a lo voleire de Dio»,Ms Dx 33al ¢ per tale condizione della sua mente, non
trovava «electione a cosa alcuna ne in celo, ne in terra»:[Ms Dx 82a] yno stato che

150 Questi due paragrafi («Et non solamenti Dio [...] non se poderia mai capire.») mancano nel
Manoscritto A. Bonzi commenta: «Il ms A salta a pie pari queste belle considerazioni, che certamente
sono fluite dal labbro di Caterina, ma che parvero superflue al trascrittore.» [BNZ-2, 158] Questa
disparita di valutazione fra i ‘trascrittori’ é certamente piuttosto strana!

151 Questo paragrafo manca nel Manoscritto A.

152 «La Fieschi si riferisce qui all’azione della grazia illuminante.» [BNZ-2, 159]
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corrisponde alla perfetta fusione della sua volonta con la volonta divina, «da la
quale per niuna cosa se po separare» ;153 [Ms Dx, 82a]

[MS, XXXVIII] [Dx, 82a-82b]

[Vita, XXXI] [VM, 79v-8or] [GIU, 100-101]
[SM, 79]

Penso sia bene dire alcuna cosa de la
condictione di questa sancta anima piu divina
che humana.

Quest’anima piu divina che humana,

Et primo quanto a ’'anima, per cambio de la sua
volunta, Dio li ha dato per suo contentamento lo
vedeire suo proprio, lo qualle li da tanta
privatione e mortificatione, imo nichilatione de
si medesma in la mente, per non trovarse
electione a cosa alcuna ne in celo, ne in terra,
che lingua non po narare.54

haveva da 'amor havuto (per suo contento) il
voler di esso suo amore, il qual gli dava tanta
privatione et mortificatione, imo nichilatione di
sé medesima nella mente (per non trovarsi
elletione di alcuna cosa in ciel né in terra) che
lingua non lo potria narrare,

Maxime tuto quello che de puncto in puncto li
accadeiva, tuto pigiava solum de la volunta
divina, da la quale per niuna cosa se po
separare, et sempre et in ogni tempo et di ogni
cosa li dava uno certo sapore, lo quale participa
con li beati, li quali non hano altro voleire, salvo
quello vole Dio; percioché questo invero esso
divino voleire leva la imperfectione a la nostra
volunta.

e tutto quello che di ponto in ponto gli
occorreva, il pigliava da la divina volonta, da la
quale per cosa niuna si posseva sepparare, et gli
dava in ogni tempo et in ogni cosa, un certo
sapore che participa con li beati, li quali non
han altro voler salvo quello del dolce Iddio
(questo divin voler veramente € quello che lieva
ogni imperfettion alla volonta nostra)

E percio diceiva questa sancta anima con uno

certo fervore in tuto illuminato: tu troverai che
Dio vole tuto quello volemo noi, perché lui non
guarda mai se non a la nostra utilita spirituale.

er pero diceva con illuminato fervore: Tu
troverai Dio voler tutto quello che vogliamo noi,
et non mira in altro salvo alla utilita nostra
spiritoale,

Ecco dunque quale era lo stato di perfetta adesione della sua volonta, rispetto

quella divina:

[}

[Ms Dx, 82b-83a]

[Vita] [VM, 8or-8ov] [GIU, 101] [SM, 80]

Percio questa sancta anima bene in tuto era
morta a si medesma per volunta; et
domandandola in quel tempo, modo, o loco se
sia: che cosa voresi tu, in celo ne in terra?, non li
haveresti mai facto dire altro, salvo: Io voglio
quello che mi trovo in questo puncto!

Veramente quest’anima beata, in tutto era
morta in sé medesima per volonta, perché in
qual si voglia, tempo, modo, o luogo, gli fusse
stato detto: Che vorressi tu in ciel o in terra?
non gli haveresti mai fatto dir altro salvo: To
voglio quello che mi trovo in questo ponto,

Muta quello puncto in uno altro et fa quante
mutatione sapesi, sempre haveria risposto cosi,

muta poi tu quello ponto et fa quante mutationi
tu sapressi fare, sempre rispondeva il
medesimo:

perché sempre era certificata che in ogni
puncto, in ogni loco, in ogni modo la bonta
divina, rege, guberna e dispone ogni cosa, € ne
guida sempre per quello megior modo et via sia
lo meglio nostro.

Questo gli accadeva et voleva, per esser sempre
certa che, in ogni ponto, in ogni luogo, et in ogni
modo, la divina bonta, regge, governa, et
dispone, ogni cosa, et sempre ne guida per
quello meglior modo et via che sia il nostro
meglio,

Percio non dobiamo voleire altro se non quello
ne accade de puncto in puncto, exercitandose
nientedimeno sempre noi in bene, peroché chi

et diceva: Noi non debbiamo voler altro salvo
quello che ne accade di ponto in ponto,
essercitandosi nientedimeno sempre nel bene,

153 I’argomento dell’annichilazione delle facolta (volonta, intelletto, Io) € ampiamente commentato da

Bonzi [BNZ-1, 525-536].

154 «E la visione oscura della divina essenza. Si tratta di una cognizione impropriamente chiamata
visione, che € qualcosa di inesprimibile, non spiegabile con le sole naturali espressioni. La conoscenza di
Dio, come in genere € descritta dai mistici, chiede formalmente una visione. Il contatto con I’essenza
divina abbaglia la facolta conoscitiva dell'uomo, donde la dottrina dei mistici sull’oscurita di questa
conoscenza, oscurita che appartiene alla natura stessa della conoscenza mistica immediata». [BNZ-2,

300]
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non se volesse exercitare in bene, ma aspectare
quello manda Dio, seria uno tentarlo.

et chi non si volesse essercitar nel bene et
aspettar quello che manda Dio, seria un tentar
esso Dio:

Se intende sempre dobiamo voleire tuto lo
voleire de Dio, cioé havendo facto noi da nostra
parte tuto quello possiamo di bene; poi, de tuto
quello non € in nostra posansa che ne advene,
de che cosa se sia, sempre dobiamo pigiare de la
pura ordinatione divina, et in tuto a quella se
dobiamo unire la volunta.

se intende che debbiamo voler il voler de Dio in
questo modo, cioé havendo fatto prima per
parte nostra tutto quello possiamo di bene, di
quello che poi ne accade il qual non € in nostra
possanza (sia de qual si voglia cosa) sempre
debbiamo pigliarlo de la pura ordination de
Dio, et in tutto unirsi a quella per volunta.

Aderire alla volonta divina, annichilendo la propria, pone I’Anima in uno stato di

riposo e beatitudine, cosi come poetava I

acopone da Todi:

[Ms Dx, 83a-83b]

[Vita] [VM, 8or-81v] [GIU, 101-102] [SM, 80-
81]

Chi gustase lo reposo de la unione de questa
volunta, li pareria haveire et in questa vita lo
paradiso.

Chi gustasse (diceva) il riposo de 'union de la
volonta, gli parria fin in questa vita haver il
paradiso:

De talle contentamento ne sano dire quelle
persone, in qualche parte, chi sempre se studia
no de anichilare la sua propria volunta per amor
de Dio;

questa contentezza gustan in alcuna parte
quelli, li quali sempre studian annichilar la sua
propia volonta per amor de Dio,

perché quando I'homo perde lo proprio voleire,
Dio opera lui con quello suo libero arbitrio, et
mai non li vene in la sua volunta altro, salvo
quello che Dio vole; le quale voluntade sono tute
perfecte.

et quando ’huomo perde il propio volere, Dio
prende il suo libero arbitrio et opera con esso,
né mai piu gli lascia venir altro nella volonta
salvo quello che gli piace, et queste cosi regulate
volonta son poi tutte perfette:

O nichilatione de voluntade, tu sei regina de lo
celo et de la terra! Non sei sugieta a cosa alcuna,
percio non trovi chi te possa dar pena,
imperoché tute le pene sono causate da la
proprietade o spirituale o corporale;

O annichilation di volonta tu sei regina del ciel
et de la terra, tu non sei soggetta in cosa alcuna,
pero non trovi chi te possa dar pena, perché
tutti li, dolori, dispiaceri, et pene, son causate
dalla propieta spiritoale o temporale,

et benché speso pare che le pene siano
raxonevole, per qualche atributa la qualle pare
evidente, pur la verita é che la nostra im-
perfectione non ne lasa vedeire lo vero, et per
questo se sentono le pene.

et benche le adversita molte volte a noi non
paiono ragionevoli, per rispetti li quali noi
credemo, veri, chiari, et evidenti, la verita e
nondimeno, che la nostra imperfettione non ne
lascia veder il vero, et per questo si sentono,
pene, dolori, et despiaceri.

Diceiva questa sancta anima: O se io podese dire
quello che vedo e sento, cioé de questa
nichilatione de propria volunta, como se fuse
uno proprio demonio, e non diria mai la sua
raxone, non se excuseria mai, non tegniria mai
de proprio, ne diria mai: questa cosa ¢ mia!

Diceva ancora: o s’io ne possesse dir quello ne
vedo et sento di questa nichilation de la propia
volonta, son certa che ogniun abborriria tanto
la sua, come se fusse un propio demonio, non
teneria giamai la sua ragione, non si escuseria,
non vorria alcuna cosa di propio, né diria
giamai questa cosa € mia,

Uno intellecto humiliato vede, intende, gusta e
sente questo secreto, percio giongie a caza
presto. Ma la intelligentia sensa sapientia, chi e
saporosa scientia, mai giongie a caza, cioé a la
desiderata perfectione; e tuto questo per la sua
negligentia.

Un intelletto humiliato, vede, intende, gusta, et
sente questo secreto et gionge presto a casa, ma
la intelligentia senza sapientia (qual & saporosa
scientia) giamai gionge alla desiderata
perfettion per sua negligentia.

Ancora una volta occorre tenere presente che al tempo di Caterina erano ben noti

determinati modelli, ad esempio quello incarnato da Caterina da Siena:

Allora quando 1'Anima e gionta a gustare

questo Lume, perché dolcemente a veduto, e

cognosciuto, pero el gustoe, e corre come innamorata, et ansietata d'Amore a mensa, del
Santo desiderio, € non vede sé per sé, cercando la propria consolatione, né spirituale, né
temporale, ma come persona, che a il tutto in questo lume, e cognoscimento, & annegata la
propria Volonta, non schifa alcuna fadiga da qualunque lato ella si viene; anco con pena
sostenendo obbrobrio, e molestie del Dimonio, e mormorationi degli Uomini, mangia in su la
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mensa della santissima Croce il cibo, dell'Onore di Me Dio eterno, e della salute dell'Anime; e
non cerca alcuna remuneratione, né da Me, né dalle Creature: Perche ella & spogliata
dell'Amore mercennaio, cioé¢ d'amare Me per rispetto di sé, et € vestita del lume perfetto,
amando Me schiettamente, e senza alcuno rispetto, altro ch'a Gloria, e loda del Nome mio,
non servendo Me per proprio, diletto, né al Prossimo per propria, utilita, ma per puro Amore.
Costoro anno perduti loro medesimi, e spogliatisi dell'Uomo vecchio, cioé della propria
Sensualita, e vestitisi dell'Uomo nuovo Cristo dolce Giest, mia Verita, seguitandolo
virilmente. Questi sono quelli, che si pongono alla mensa del santo desiderio, ch'anno posto
pit la sollicitudine loro in uccidere la propria Volonta, che in uccidere, e mortificare il Corpo.
Essi anno bene mortificato il Corpo, ma non per principale affetto, ma come strumento, che
gli ¢ ad aitare, et uccidere la propria Volonta, si come io ti dissi, dichiarandoti sopra quella
parola, ch'Io volevo poche parole, e molte operationi, e cosi dovete fare. Peroche el principale
affetto debba essere d'uccidere la Volonta, che non cerchi, né voglia altro, che seguitare la
mia dolce Verita Cristo Crocifisso, cercando 1'Onore, e la gloria del Nome mio, e la salute
dell'Anime.55

29.27 - Annichilamento o negazione della volonta?

In che senso va inteso il comando interiore «Non dir mai, voglio, o non voglio»?
82751 Secondo gli agiografi, ovviamente, € Dio ad istruire Caterina, comandandole
di «negare la propria volonta»;MNR71] [§20.18] {] che, paradossalmente, puo ottenersi
solo con un atto di volonta.

29.28 - Divina caligine

Secondo quanto scrive Parpera, Caterina fu «obligata a deporre tutte le prime
cognitioni e forme d’intendere», ed in conseguenza di ci0 «si ridusse in una
prigione tanto tenebrosa, che il B. Giovanni della Croce la chiamerebbe Notte
oscura»: Anche nel suo caso si tratterebbe di una «notte volontaria», di un
«oscuramento virtuoso», premiato da Dio «con un altra notte; ma tutta giorno;
perché le tenebre volontarie per amor di S. D. M. non saranno oscure».[PAR-3, 350-351]
Tale «prodigiosa notte», 'aveva descritta lo Psudo-Dionigi Areopagita, definendo la
«divina caligine» come «lux, in qua Deus habitare dicitur», ed «ignoranza
sapientissima».[PAR-3, 3531 E Tacopone da Todi, si era reso quasi interprete,
anticipatamente, di Caterina:[PAR-3, 354]

O infigurabil luce, chi ti puo figurare,

ché volesti habitare la oscura tenebria!

Tuo lume non conduce chi te veder gli pare,
e potere msurare, di te quello, che sia.

Notte veggio ch’¢ dia, virtute non si trova,
non sa di te dar prova chi vede quel splendore. 56

29.29 - Aridita

La notte oscura dei mistici reca il contrassegno della ‘aridita di spirito’, alla quale
Caterina certo non sfugge:

Caterina venne altresi provata con aridita e desolazioni spirituali, tanto sensibili anche alle
anime piu perfette. E quantunque secondo lo spirito ella ne godesse, per vedersi, dicea,
trattata conformemente ai suoi meriti; contuttocio la povera Umanita se ne affliggeva
moltissimo, e dimando per pieta qualche conforto, affine di potere assistere alle sue Inferme,
eziandio naturalmente con buon garbo, e volto gioviale. [MNR-1, 57-58]

155 [LDD; in Gigli G. (1707), vol. 4, pp. 158-159].
156 Jacopone da Todi: Primo Cantico: Altezza et beatitudine di stato incognito, et inenarrabile,
alquale per santa nichilita, et charita, ’Anima vien tirata”. [Tresatti F. (a cura di, 1617), p. 912].
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Questo stato d’animo viene chiaramente rappresentato nel Dialogo spirituale,
per bocca dell'Umanita, che cerca un qualche sollievo alle sue sofferenze:

O se pur io podese haveire uno pocho di passimento de le cose de lo spirito, acioché ancora
mi me contentase de quello se contenta lui, mi anderia suportando; altramenti non so mai
como potero fare, ne stare tanto patiente a tante stretese e suplicij, como mi vedo ligata et
imprexonata! [Ms Dx, 130a]

Accade che, trovandosi una volta in chiesa, Anima e Umanita percepiscano un
«raggio e lume» che li porta quasi ad anticipare il godimento della «vita eterna»;

Essendo in questo pensamento advene che trovandose in giexia se comunico, et li vene uno
talle razo di lume, con talle sentimento, che I'anima, etiam I’humanita se pareivano in vita
eterna, per tanto gusto et sentimento et lume divino; per modo che etiam la humanita se ne
pasceiva et diceiva: Or a questo modo io potero vivere! [Ms Dx, 130a-130b]

ma non appena € trascorso il momento dell'immediato godimento, riprende il
sopravvento il desiderio del Puro Amore, che vuole essere nudo, senza che su di lui
si ‘attacchino’ lo Spirito e 'Umanita.

Secondo l'interpretazione di Maineri, 'Umanita, provata dalle sofferenze, trova
una «consolazione sensibile», tramite il ‘raggio d’Amore’ che investe lei e I’Anima
nel mentre presta «immediato servizio intorno alle inferme»; trascorsi questi
momenti, Caterina ricade nell’aridita.[MNR-1, 58]

A mio parere, non si potrebbe meglio esprimere il senso di sollievo che prova il
depresso nell’allontanarsi per un certo tempo dalle sue tetre elucubrazioni,
esercitandosi in qualcosa!
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30
Caterina scrittrice

A partire dal tredicesimo secolo molti mistici iniziano a descrivere minutamente
le proprie intime esperienze. Fra questi, alcune donne occupano un posto di
particolare rilievo, sia per la qualita delle loro testimonianze, sia in quanto alla
reazione delle autorita ecclesiastiche, che cominciano ad esaminare con sospetto (e
sovente reprimono) l’attivita di chi, privilegiando I'esperienza diretta con la sfera
del divino, tiene in minor conto l'autorita e gli insegnamenti della Chiesa.!s”
Margherita Porete, ad esempio, viene arsa sul rogo, mentre altri mistici e mistiche
sfuggono fortunosamente alla condanna.

Fra queste ultime, ¢ interessante citare il caso di Giuliana di Norwich, i cui scritti
avevano avuto a lungo una limitata diffusione (ed al tempo di Caterina erano
sostanzialmente sconosciuti). Non puo infatti non sorprendere una certa similarita
nell’esperienza mistica delle due donne. Quella di Giuliana ha inizio in un ben
precisato giorno (13 maggio 1373),58 all’eta di trent’anni, nel corso di una malattia
che sembrava condurla a morte: una visione ‘corporale’ del Cristo, il cui sangue cola
copiosamente dalla croce sul pavimento, le fa scoprire ’'amore di Dio, dandole nel
contempo la guarigione. A partire da questa sua esperienza, Giuliana scrive poco
dopo il cosiddetto Testo breve delle sue Rivelazioni dell'’Amore Divino; poi, intorno
al 1390, ne realizza una versione notevolmente ampliata (cosiddetto Testo lungo),
che gia nei decenni successivi va comunque soggetta a numerose revisioni, prima di
essere pubblicata nella forma oggi nota.'s9

30.1 - Autrice?

Nell’esaminare la ‘dottrina’ di Caterina, esposta nel Corpus catharinianum, non
si puo eludere una questione di fondo: il materiale riportato nei Manoscritti e nella
Vita mirabile, a lei direttamente attribuito, € espressione di un intenzionale
‘insegnamento’, oppure, pit semplicemente, riassume il contenuto di ‘semplici’
conversazioni e di disorganiche descrizioni di stati d’animo? Ed ancora: Caterina
avrebbe ‘discorso’ o ‘parlato in estasi’, come asserisce una indiscussa tradizione?

Tutti gli autori antichi attribuiscono direttamente a lei sia il Trattato del
Purgatorio che l'intero Dialogo spirituale, ad esempio Augustino Oldoino, che nel
1680 scrive:

Claruit etiam literis, spirituque ccelesti edocta scripsit idiomate vulgari Tractatum de
Purgatorio, et Dialogum inter animam, et corpus, amorem proprium, spiritum,
humanitatem, ac Deum, qua Opuscula evulgata sunt cum Vita Genuz anno 1551.160

157 Ad esempio (oltre a Caterina da Siena, Caterina da Bologna e Caterina da Genova): Hadewijch di
Anversa (fine XII secolo-inizio XIII secolo), Marguerite Porete (1250/1260-1310), Christina Ebner
(12777-1356), Margareta Ebner (1291-1351), Brigida di Svezia (1303-1373), Giuliana di Norwich (1342-
1416), Margery Kempe (circa 1373-1438), Coletta di Corbie (1381-1447), Giovanna d’Arco (1412-1431).

158 Sj tratta di una data fin troppo precisa, e dunque sospetta, in quanto ricordata a distanza di
decenni.

159 Sj ritiene che 'artefice di queste revisioni sia stato Adam Easton, vescovo benedettino di Norwich,
direttore spirituale di Giuliana.

160 [Oldoino A. (1680), p. 136].
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Questa opinione (e per loro si tratta indubbiamente di certezza) sopravvive in
gran parte dei biografi ed agiografi, fino al Novecento, se ¢ vero che I'ha convalidata
perfino un autore attento come Cervetto, oltretutto aggiungendo che Caterina
avrebbe anche ‘scritto’ molti « Pensieri».[CER, 200]

Secondo von Hiigel, probabilmente il primo ad opporsi criticamente a questo
paradigma, il Corpus Catharinianum invece non contiene nulla che sia stato scritto
direttamente da lei, e probabilmente nulla che sia stato scritto dai suoi biografi
prima del 1497; tuttavia Caterina sarebbe stata talmente assorbita dalle sue
esperienze interiori da permettersi di ricordare perfettamente le varie tappe della
propria vita spirituale e di raccontarle senza incertezze ai suoi discepoli.[vH-1. 251]

In ogni caso, i suoi presunti insegnamenti sarebbero stati raccolti in modo
piuttosto disordinato. Secondo von Hiigel, le molte varianti fra i vari Manoscritti
potrebbero dipendere dal fatto che Caterina pud avere detto cose diverse in
momenti diversi a ciascuno dei suoi confidenti biografi, Marabotto e Vernazza;VH-1
2521 oppure, la sua esposizione ad entrambi poteva essere stata condizionata dallo
stato d’animo del momento (‘depressione’ o ‘consolazione’). A cio si aggiungerebbe,
come causa di infedelta ai detti originari, I'averne oscurato o enfatizzato
(volontariamente o meno) certi aspetti. Inoltre potrebbero essere state effettuate
delle correzioni o censure teologiche (soprattutto nel caso del piu tardivo Dialogo
spirituale)."8-1 2521 E infine inevitabile che la redazione degli scritti attribuiti a
Caterina abbia risentito delle controversie religiose intercorse fra la sua morte e la
loro raccolta finale e successiva pubblicazione.

Certo ¢ che il materiale presentato nella Vita mirabile basta ed avanza per
entusiasmare gli agiografi di ogni tempo:

Le cose riferite cosi alla semplice in detta Vita, scritta dal Marabotto, e Vernazza, sono cosi

sublimi, che quanto riescono oscure al comune della gente di sfera dozzinale; altrettanto
sembrano ammirabili, e divine a’ soggetti dotti ed illuminati. [MNR-1, 15]

Vi sono nella vita dei santi delle dottrine che chiariscono gli insegnamenti del Vangelo [...] e
forniscono allo spirito dei lumi preziosi per la preghiera. Occorre raccoglierli con santa
avidita. [AP, XXIV]

Caterina come aquila vola sopra il filosofume del tempo suo e dell’oggi. [BNZ-1, 99].

Ma piu che teologa, Caterina deve essere inquadrata come mistica; anche se (per
quanto von Hiigel abbia compiuto uno sforzo enorme per inserirla all’interno delle
correnti mistiche) un suo genuino misticismo appare piuttosto questionabile.

30.2 - Vera scrittrice?

Come piu volte sottolineato, occorre certamente distinguere il genuino pensiero
cateriniano dai presunti scritti attribuitigli. Di una ipotetica Caterina scrittrice non
restano che le opinioni dei biografi e qualche racconto leggendario, come quello che
vuole che alcune lettere con la sua firma rimasero conservate nel castello Adorno di
Silvano d’Orba, finendo poi vendute e quindi irrimediabilmente perdute nel 1897,
allorché il castello cambio proprieta.[GBR-1,248]

Purtuttavia, I'idea che Caterina abbia scritto integralmente, di sua mano, il
Trattato del purgatorio ed il Dialogo spirituale non é stata messa in dubbio per
secoli.

Il Parpera, ad esempio, afferma in proposito:

Come addottrinata dal Cielo, e come esperimentata in sé stessa, ha saputo cosi
eccellentemente scrivere il Trattato del Purgatorio, che da grandi personaggi ¢ giudicato
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un’Opera delle piu eccellenti, che si possano leggere in questa materia, per esser stata dettata
dallo Spirito Santo alla nostra Beata Caterina di Genova: cosi dice Pietro Camus Vescovo di
Bellei, molto lodato da S. Francesco di Sales; altri lo chiamano detto Trattato una rara
infusione, non imaginaria; ma intellettuale; non triviale, ma privilegiata; che Dio ha fatto a
Caterina: e altri lo commendano cotanto, che ’hanno predicato esser stato un tratto, e tiro
della divina providenza, et assistenza infallibile dello Spirito Santo alla sua Chiesa, per
difenderla da suoi infuriati nemici. [PAR-3, 396]

La maniera con cui essa ha scritto & cosi degna della Maesta di Dio, e della grandezza della
nostra Religione, che & impossibile di leggere questo ammirabile Trattato, senza adorare la
providenza di quello, che si compiace di nascondere i suoi segreti a Savij, e prudenti del
Secolo, e gli manifesta a gli humili, et eleva quache volta il sesso piu fragile, alla cognitione
delle piu alte verita. [PAR-3, 397]

Oltre il sudetto Trattato, ha parimenti composto il Dialogo distinto in tre libri, e nel libro
pure della Vita antica furono sparsi tanti, e si rari Assiomi di finezze spirituali, et altre
Dottrine di spirito, che si possono giustamente chiamare un mirabile Tesoro di Mistica
Teologia. [PAR-3, 399]

Tutti i successivi autori si allineano pedissequamente:

«Santa Caterina Fieschi-Adorno fu non meno ammirabile per la celeste sua sapienza. Ella
scrisse le altissime dottrine teologiche con tanta precisione e chiarezza, da persuadere a tutti
i savii lei averle ricevute nell’intelletto vive ed espresse per divin lume, come egregiamente
osservo quel gran lume delle lettere italiane, il padre Antonio Cesari dell’oratorio di
Verona. 6! Gravissime e sublimi opere sono chiamati dal dotto e pio sacerdote Gaetano Volpi
tutti gli scritti di Caterina, fra quali specialmente distinguesi il suo trattato del Purgatorio.»62

Cattaneo Marabotto [...] obbligo la santa a scrivere il suo Trattato del Purgatorio ed i suoi
Dialoghi. [DBS, 157-160]

Diro in breve di quella pleiade di gentildonne che [...] ci appariscono insieme informate alle
piu elette virtu e ad ogni squisito gusto di lettere. Stanno per 'uno e l'altro rispetto a capo di
tutte Battistina Vernazza, Caterina Fieschi-Adorno e Tommasina Fieschi, triade veramente
gloriosa, per la santita della vita e I'altezza delle dottrine manifestate in piu scritture in prosa
e in verso, cosi nell'una come nell’altra lingua d’Ttalia.163

Lo stesso si pud dire per importanti agiografi, ad esempio Baring-Gould.164 Ed
anche i testi enciclopedici ottocenteschi la indicano immancabilmente come autrice
dei due Trattati, ad esempio quello di De Feller.165

Ma ¢ evidente il notevole grado di approssimazione di talune opere
compendiarie; ad esempio, quella del Fachini (1824), che fra I'altro indica in modo
del tutto erroneo la data di nascita e le opere di Tommasina Fieschi:

ADORNI-FIESCHI, b. Catterina, di Genova. N.1447. M, 1525. Il Sargina,¢ che ne scrisse la
Vita (ediz. di Venezia) racconta, com’essa fu maritata a Giuliano Adorni, uomo ricco ma di
stravagante carattere. Morto il marito, tutta si dedico al servigio degli Ospedali. Fu poetessa e
spiegd i Cantici del B. Jacopone. Il professor Levati, nel suo Dizionario, parla di una
Tommasa Fieschi, nata in Genova nel 1480 e morta in un monastero di Domenicane nel
1534, valente nella pittura, quale sembra avere scritto qualche trattato di Mistica. Lascio due

161 Questo paragrafo e ripreso da [Spotorno G. (1825), vol. 3, p. 93]. Dopo di lui leggiamo, per mano di
un altro autore: «L’Abate Antonio Cesari parlando delle dottrine della Santa, le diceva tali da peruadere
a tutti i savi, lei averle ricevute nell'intelletto vive ed espresse per divin lume (Bellezze della Divina
Commedia. Esposizione del canto XXXIV dell’'Inferno).» [GBR-1, 202-203]

162 [Semeria G. (1838), p. 223].

163 [Belgrano L. T. (1875), pp. 482-483].

164 «Lascio le sue due opere, un dialogo fra Dio e I'anima, ed uno sul Purgatorio.» [Baring-Gould S.
(ed. 1914), vol. 10, p. 256]

165 [De Feller F. S. (1832), vol. 3, p. 291].

166 Probabilmente il Sargina era un editore, non uno scrittore.
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Trattati scritti con molta eloquenza, uno del Purgatorio, e I'altro intitolato Dialogo del Corpo
e dellAnima.157

Non ultimo, il cardinale di Genova Gaetano Alimondal$26.321 che in linea generale
sentenzia:

Questa donna, Caterina Fieschi, ha una penna veloce alle dita ed ha piu veloci ancora i piu
illustri pensieri alla mente: tratta di svariate disquisizioni, ed in ciascuna mi da causa di
meraviglia: vedo che al puro filosofo cammina innanzi, si ragguaglia col teologo ed accosta il
il dottore.168

e piu in particolare, riferendosi al Dialogo spirituale, afferma:

Nel quale Dialogo Caterina descrive sé stessa; e noi tra le mille degli odierni non conosciamo
autobiografia che per raziocinio vada innanzi a questa: € un Agostino rinnovellato nelle sue
Confessioni. Ovvero l'autobiografia di Caterina & per la forma un dialogo, vorremmo dire,
alla platonica; ma piu spigliato, pit festivo e piu alto, sopratutto piti onesto e santo; essa € tra
gli scrittori ascetici vecchi e recenti il Platone cattolico. E ponderate, signori, quando e come
Caterina scriva. Scrive non solo tra le cure infinite dello spedale e tra i gemiti de' morenti;
scrive non solo interrotta, improvviso, ma non apparecchiata nella dotta meditazione.69

La fantasia di questi adulatori sembra non avere limiti. Occorre giungere
all’'opera di von Hiigel per vedere messa drasticamente in dubbio, con serie
argomentazioni, la paternita cateriniana: un duro colpo per i successivi apologeti
(ad esempio Gabriele e Bonzi), che rifiutano molte delle sue ben motivate
conclusioni.

Accade cosl che, per compensare la mancata diretta paternita del Corpus
Catharinianum, l'agiografo tragga fuori dal cilindro spiegazioni di ripiego, che
dovrebbero risultare convincenti:

quello che sappiamo della sua dottrina spirituale [...] proviene innanzi tutto dalla sua intima
esperienza mistica e lei stessa confessava che aveva una grandissima difficolta ad esprimersi.
Di conseguenza, personalmente non si preoccupo di comporre dei libri, tanto piu che negli
ultimi anni di sua vita, nel periodo di piu intensa vita spirituale, afflitta da sofferenze
indicibili, non era neppure in grado di tenere la penna in mano. [TA, IV]

Ma l'idea di una Caterina scrittrice & particolarmente dura a morire. Cosi ad
esempio accade di ritrovarla in certe presentazioni librarie,

Caterina da Genova (1447-1510) € una di quelle straordinarie creature votate sin da piccine a
una fede dalle fortissime componenti ascetiche. Scrittrice particolarmente brillante, questo
"Trattato del Purgatorio" é fra le gemme della sua produzione.:7°

oppure in documenti in Rete

Probabilmente il Trattato del Purgatorio e il Dialogo sono stati scritti direttamente dalla Santa,
di sua mano. Non ne abbiamo la certezza, ma si presume, da alcuni studi di critica testuale,
perché in alcuni punti & evidente 'osservazione di colei che scrive.17t

In tempi non recenti, si € creduto di cogliere in Caterina anche delle doti
inespresse:

167 [Fachini C. (1824), p. 871.

168 [Alimonda G. (1877), vol. 1, p. 23]

169 [Alimonda G. (1877), Vol. I, pag. 26].

170 [https://www.unilibro.it/.../9788838920165]
71 [Raspanti A.; Tarquini R.].
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Sarebbe stata, con maggiori opportunita, una eccellente scrittrice, in quanto i suoi trattati
spirituali hanno una notevole carattere di individualita, essendo compilati con un linguaggio
fluente, elegante ed appropriato, molto simile a quello de poemi allegorici di Calderon.
Purtroppo 'educazione a quel tempo era di basso livello, e solo i rapporti sociali avevano una
certa influenza nel preparare alla vita.172

30.3 - Caterina poetessa

Caterina sarebbe stata anche poetessa. Cosi la definisce senza esitazioni I'arcade
Crescimbeni, secondo il quale, maritatasi «secondo il volere dei genitori», pur
essendo (in base a quanto afferma Francesco di Sales) «priva d’ogni aiuto di lettere,
e affatto idiota»,73 «nondimeno per divino dono, detto ella due eloquentissimi
Trattati», nei quali per verita vi si riconosce lo spirito divino, che in lei favellava, e
delle piti ardue, e profonde materie teologiche la rendeva erudita»:

Siccome ben sovente ragionava astratta, e trasportata dal fuoco, che chiudeva in petto, cosi
alle volte le sue parole con estro fuor del naturale uscivano in versi, ed in rime, un piccol
saggio delle quali inserito nella sua Vita, e da noi trasferito nel presente Volume, ¢ quello, che
ci da occasione d’illustrar questa Istoria col nome d’'una si mirabil serva di Dio. Contuttocio
egli € certo, che quei Volgari Poeti, che si conformavano al suo santo proposito, ed erano stati
infiammati dallo stesso divino fuoco, non erano a lei affatto ignoti, anzi ella gli leggeva, e
conservava i loro versi nella memoria; e i loro profondi sentimenti anche con maravigliosa
felicita, e pienezza di dottrina spiegava; e spezialmente cio faceva de’ Cantici del B. Iacopone,
come dalla citata Vita apparisce.74

Come prova del poetare di Caterina, Crescimbeni riporta due frasi estratte dai
Manoscritti, ed in genere evidenziate come versi, di cui lei stessa, secondo gli
agiografi, sarebbe autrice.175

Vuoi Tu che ti mostri
Presto che cosa € Dio?
Pace non trova chi da lui si partio.»76 [Dx, 39b-40a]

30.4 - Maestra spirituale?

Al di 1a della discussa (improbabile) paternitd degli scritti, cosa e possibile
affermare di Caterina quale ‘maestra spirituale’?
Gli autori moderni concordano con gli antichi, circa I’eccellenza del suo pensiero,

In ultimo i Pensierti scritti dalla Santa, si trovano sparsi copiosamente per tutta la storia della
sua Vita, la quale altro non & che una catena di nobilissiimi principii, ricavati da una
contemplazione ed unione mirabile con Dio. Caterina, in questi pensieri cercava di esprimere
tutto cio che vedeva nel suo Dio; quantunque le piu volte trovasse, non essere le parole pari
all’alto concetto che in lei si trasfondeva dalla sapienza increata. In questi sentimenti della
Santa, espressi bene spesso con formole misteriose e sublimi, trovansi in gran parte trattate
non meno dottamente che sottilmente, questioni tanto scolastiche quanto mistiche e morali,
che sogliono discutersi da maestri di Teologia e di Spirito. Questi pensieri altissimi della
Fieschi (molti dei quali son ricordati in questa nostra storia) non sono compresi da tutti, e

172 [Anonimo, 1881].

173 La fonte ¢ il Sermone della Pentecoste di Francesco di Sales [TV, 13].

74 [Crescimbeni G.-B. (1730, vol. 2, pp. 346-347]. Nel volume le pagine sono erroneamente numerate
come 446 e 447.

175 Vedi anche [MNR-2, 50] [GBR-1, 105]. «Essa, dei Cantici di lacopone fu lettrice assidua, ed il
cantico “O amor di poverta” conservasi commentato da lei. E con la mente riboccante di quella mistica
poesia cosi ella canta: Vuoi tu che io ti mostri/Presto che cosa é Dio/Pace non trova chi da lui si
partio». [CER, 21]. «I versi citati sono, od almeno sembrano, di Caterina» [BNZ-2, 196].

176 Crescimbeni G.-B. (1730), vol. 2, p. 347].
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molto meno adatti ad ogni persona; e alle anime poco o nulla amanti. di Dio, potrebbero
sembrare anche strani e ridicoli.» [GBR-1, 207]

e sembrano non avere dubbi su certe sue conoscenze ‘filosofiche’,

inconscia seguace dei neo-platonici nella soluzione del problema dell'unione dell’anima col
corpo, almeno per quanto concerne la asserita pratica repugnanza dell’anima a vivere in un
corpo di peccato» [BNZ-1, 335]

cosi come (lavorando fin troppo di fantasia) sulla genuinita di tutto il Corpus
Catharinianum.

[i discepoli] ci hanno tramandato con fedelta tutto cio che hanno visto e udito [...] Madonna
Catarinetta, per parte sua, collaboro alla redazione di questi scritti, anche per rispondere ad
una precisa richiesta del confessore Cattaneo Marabotto e non ¢ escluso che, a volte, i
discepoli abbiano sottoposto al suo giudizio quanto avevano scritto. [TA, IV-V]

In realta nulla ci conferma che i discepoli abbiano trascritto subito (e comunque
prima della sua morte) qualcosa dei suoi insegnamenti, sottoponendolo al suo
giudizio. Che dunque la redazione del primo Manoscritto (intorno al 1520) sia il
risultato del «lavoro per una redazione unitaria fatta sul fascio di fogli scritti
gelosamente conservati»[TA V1 resta del tutto ipotetico.

30.5 - Il ruolo dell’intuizione

Occorre sempre tenere ben presente il fatto che Caterina avrebbe elaborato la sua
dottrina tramite personalissime ‘viste’, in buona sostanza delle ‘riflessioni’ o
‘intuizioni’, sullo sfondo della catechesi ordinaria (I'unica parte della ‘teologia’ che
evidentemente poteva conoscere).

[MS, XVII] [Dx, 42a] [Vita, XX] [VM, 56v] [GIU, 71] [SM, 56]

Vedeiva ne la sua mente tute queste viste Le viste che de tutte queste cose ella vedeva,

non eran cosi debilmente rappresentate
nell’interior suo, come accade comunamente, ma

cosi chiare, che pareiva che li fuse stata a gli eran tanto espressamente chiare et manifeste,
vedeire e tochare. che pareva stata a vedere e toccare:

Or se lo homo vedese queste viste, credo de Et non é dubio che se ’huomo vedesse tali viste, si
certo che piu presto se elegeria la morte, che elleggeria piu presto la morte che offender il suo
mai offendere lo suo Dio per voluntade. Dio volontariamente, pur in una quantonque

minima offesa:

pero non e da meravigliare, se ella questi tanti mali
considerando, da essi era liberata, et a quelli eterni
beni ordinata et gia a gustarli condutta.
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31
Le fonti cateriniane

Prima degli approfondimenti critici di von Hiigel (non a caso un laico, sia pure
credente) gli agiografi non si sono posti il problema delle origini del pensiero (o
presunto tale) cateriniano. Nessuno di loro sembra infatti dubitare del fatto che i
suoi ‘detti’ siano di ispirazione divina, come sentenzia il motto di uno dei nove

geroglifichi allusivi a questa Santa, posti nella Basilica Lateranense in occasione della
Solennissima Canonizzazione [...] Uno Specchio, in cui si riflette il Sole, col motto. Recipit et
dat lumen. [MNR-1, 167-168].

31.1 - La sua cultura

Giacché non abbiamo alcuna testimonianza diretta di qualche sua lettura, ed €
ben noto che alla sua morte non si € trovato nelle sue stanze alcun manoscritto o
libro, viene innanzitutto da chiedersi: quali sono state in gioventu (se ve ne sono
state) le frequentazioni, e quali sono state in seguito le conoscenze ‘letterarie’ di
Caterina?

I biografi, piuttosto sommariamente, ricorrono in genere ad illazioni, sulla scia di
ritratti convenzionali, come questo:

Chiunque prenda a considerare attentamente le istorie d’Italia nel XV e nel XVI secolo, dovra
persuadersi come le donne (specialmente se di case signorili) si educassero con grandissima
cura, e come gran profitto della educazione sapessero trarre. A quel tempo le donne furono
tenute capaci di venire in eccellenza al pari degli uomini, coi quali gareggiarono soprattutto
negli studii che si chiamano umani, e nel fervore per I’antichita classica. E di questa mirabile
attitudine, e di cio che potevano fare, ebbero esse stesse piena conoscenza, senza salirne in
orgoglio o in vanagloria. Né stimarono che il governo della famiglia fosse impedimento alle
lettere, anzi neppure alla vita pubblica, nella quale talune presero notevol parte.'77

Dunque anche Caterina, da bambina ed adolescente avrebbe anch’essa senz’altro
frequentato i ‘classici’.l576] Ma nulla, nel Corpus Catharinianum, sembra
convalidare tale assunto; ed anzi la stessa estrema peculiarita caratteriale di
Caterina (almeno rispetto alle media delle sue coetanee), rende dubbia tale
ipotesi.[87-1]

Ma é possibile, invece, che si sia dedicata (e con intensita) a tali letture durante i
primi anni della vita matrimoniale, magari come diversivo per la sua malinconia?
Qualcuno lo ritiene «certo e assodato», prendendo a pretesto le poche brevi
citazioni presenti nei suoi presunti ‘scritti’ (che € piu facile presumere come inseriti
dai ben piu ‘colti’ biografi):

E nel decennio 1463-1473 che dobbiano collocare le sue letture «laiche» e letterarie, le cui
tracce troviamo poi negli scritti e nei pensieri che le saranno attribuiti. Accanto ai grandi
classici e a qualche stralcio di opere platoniche, Caterina affronta i letterati italiani del
Duecento e del Trecento. Da Iacopone da Todj, la cui passionalita (un mistico sensuale, non &
un caso!) e la «folle fede» la attraggono e la stravolgono, passa rapidamente a Dante. E certo

e assodato che la futura santa compie una lettura approfondita della Divina Commedia
scorrendo edizioni chiosate dei primi commentatori, come Giovanni Boccaccio. [LP, 74]

Si tratta, € bene ripeterlo, di affermazioni senza alcun minimo riscontro.

177 [Minghetti M. (2010), p. 33].
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In mancanza di prove dirette, abbondano nelle biografie moderne le ipotesi sulle
filiazioni teologiche e letterarie, basate sulle affinita concettuali e testuali. In tale
lavoro di ricerca primeggia senz’altro von Hiigel, che (a suo dire) avrebbe
individuato alcune delle ‘fonti’ (dirette o indirette) cateriniane:78 (1) 1’ Antico
Testamento (in particolare Isaia i Salmi, il Cantico dei Cantici), (2) le Lettere di
San Paolo, (3) il Vangelo di Giovanni (conosciuti tramite le suore agostinane cui
apparteneva la sorella Limbania), (4) i Trattati del neoplatonico pseudo-Dionigi
Areopagita (conosciuti tramite la cugina domenicana Tomasina), (5) le Laude di
Jacopone da Todi (conosciute tramite i francescani dell’Ospedale).179

Secondo questo autore, i riferimenti alla Bibbia sono frequenti ma indiretti, e
raramente vanno a fondo nelle questioni proposte;8° e le poche citazioni testuali
testimonierebbero un chiaro intervento del biografo; inoltre appare inusuale per
una mistica la scarsita di riferimenti al Cantico dei cantici.18 VH-1, 258] Occorrerebbe
comunque distinguere fra una parziale dipendenza da questo materiale ed una
fortuita somiglianza, legata ad una certa comunanza di stati d’animo.[vH-2, 62]

Altre importanti suggestioni le verrebbero da un rapporto piuttosto intenso e
proficuo con i testi del neoplatonismo, allora particolarmente in auge; ma le prove
che von Hiigel adduce in proposito sono poco convincenti e sembra piu logico
pensare che ancora una volta siano stati piuttosto gli agiografi a creare un fittizio
legame.

Caterina, in ogni caso, non avrebbe ricevuto da alcuni di questi autori (s. Paolo, s.
Giovanni, Pseudo-Dionigi Areopagita e Jacopone) alcuna suggestione riguardo la
sua concezione del Purgatorio, che sarebbe peculiarmente umana e personale,
originale e moderna:[vH-2, 110]

E chiaro che questi autori hanno indubbiamente contribuito alla forma con cui queste verita
e realta sono state, se non effettivamente apprese da Caterina, quanto meno descritte dai
suoi discepoli. Comunque questo punto rimane, nel caso di Caterina (come in quello di tutti i
grandi Santi) di nessuna importanza spirituale o morale. [vH-1, 177]

In alternativa alle ipotesi di von Hiigel, se tutto cio che € stato tramandato fosse
realmente pensiero di Caterina, occorrerebbe sostenere che, in assenza di una
specifica istruzione, la sua ‘sapienza’ venga direttamente da Dio, come in effetti
affermano in troppi:

11 Signore per umiliare e confondere la superbia assai frequente nei letterati del mondo, suole
di quando in quando, arricchire alcune privilegiate sue creature d’insolita e prodigiosa
sapienza. E fra quelle prescelte dalla Sapienza divina ad essere maestre a chi troppo
s’inorgoglisce del proprio sapere, rifulge la nostra Santa Caterina, che per il dono d’una
celeste sapienza, venne universalmente acclamata quale insigne maestra di cristiana
perfezione e dottoressa del Purgatorio. S. Caterina infatti, senza avere mai fatto studi di sorta
nella Teologia Mistica,82 dimostro di conoscerla meglio di molti tra i pit grandi maestri; e ne

178 [vH-1, 258-260] [VH-2, 62-110].

179 Qui von Hiigel entra in contraddizione con la comune idea che Caterina abbia letto Iacopone da
Todi durante I'infanzia.

180 Nugent giustamente osserva che, per quanto formatasi secondo la tradizione cristiana e biblica,
Caterina cita raramente passi della Bibbia, né mai alcun autore platonico o neoplatonico. [Nugent D. C.
(1984), p. 183]

181 Secondo Nugent «le poche metafore sponsali presenti nel Corpus Catharinianum riflettono solo
apparentemente il Cantico dei Cantici o altri simbolismi sponsali, mentre in effetti riflettono la propria
negativa esperienza con il matrimonio» [Nugent D.C. (1984), p. 184].

182 Qui non si comprende se Gabriele escluda il compimento di altri studi.
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parlava cosi altamente e profondamente che uomini sommi per santita, scienza ed autorita,
asserivano che alla Fieschi, quella dottrina, non poteva venire se non dallo Spirito Santo;
onde essi nei loro studi se la tenevano per maestra, seguendola come guida sicura. Non v’é
questione teologica, mistica e morale, che essa non fosse capace di trattare in modo
esauriente e soddisfacente.83 [GBR-1, 201]

La dottrina della Fieschi non € un prodotto dell'umana intelligenza, o frutto di speciali studi,
o conquista di rischiose speculazioni. L’Autrice ha attinto la propria scienza dalle frequenti
visioni e piu ancora dall’esperienza della sua vita spirituale. Essa stessa lo confida nelle
ultime pagine del Trattato. [TMT, 207]

In mancanza di qualunque prova, dobbiamo dunque realisticamente prendere in
considerazione una ben precisa ipotesi: che quelle che von Hiigel chiama ‘influenze’
siano delle semplici somiglianze, in parte evidenti ed in parte create dai biografi:
non puo nascondersi infatti la mescolanza fra gli stati d’animo di Caterina, la sua
autopercezione e le dottrine riferibili a varie fonti della tradizione filosofica e
religiosa.

Infine, non va dimenticato che soprattutto la redazione del Trattato del
Purgatorio e del Dialogo spirituale risentirebbero ampiamente (direttamente o
indirettamente) dell’apporto di Battista Vernazza,l$22171 possibile artefice del
collegamento fra le autodescrizioni di Caterina ed un contesto dottrinario piu
ampio (dalla tradizione giudaica alla filosofia greca, ai neo-platonici, alle grandi
opere di mistica) che e assolutamente improbabile Caterina potesse in qualche
modo conoscere.

31.2 - Platone

Nel Corpus Catharinianum sono piuttosto evidenti le analogie con certi aspetti
del pensiero di Platone, e secondo von Hiigel «una fortuita coincidenza fra Caterina
e Platone ¢ praticamente impossibile».184 [vH-2, 204] Per Bonzi, non € da escludere
«un possibile influsso diretto di Platone sopra lo sviluppo del pensiero
cateriniano»;BNZ1, 612] e visto che i genovesi avevano risentito del fervore dei
platonici fiorentini, «non ¢ impossibile che la giovinetta Fieschi, nella sua fine
educazione di gentildonna, non abbia con le sue diafani mani sfogliato anche alcuni
codicetti contenenti i Dialoghi platonici».[BNZ1, 613]

A tale proposito, Bonzi cita come esempio l'immagine del ‘filo d’oro’, che
«potrebbe essere stata ispirata dalla lettura del Teeteto»,BNZ1, 6131 anche se
ragionevolmente ammette che la fonte piu probabile sia lo Pseudo-Dionigi
Areopagita.

Nel complesso, 'opinione di Bonzi & questa:

sarebbe futile il pensare che la Fieschi abbia conosciuto per scienza diretta e personale le
fonti neo-platoniche che andiamo segnalando. E, d’altra parte, gia pit volte, a lungo, ho
dimostrato quanto grande sia stato il contributo diretto alla formazione e stilizzazione del

suo pensiero, dalle conversazioni avute nell’eletto ambiente neo-platonizzante, raggruppatosi
intorno a lei. [BNZ-1, 615]

183 Non abbiamo nessuna prova di tale vasta capacita argomentativa, per nulla riscontrabile perfino
nelle sue presunte opere.
184 In questo caso il riferimento ¢ alla concezione del dopo-vita.
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31.3 - Fonti Vetero-Testamentarie

Le fonti veterotestamentarie sarebbero il Libro di Isaia, i Salmi ed il Cantico dei
Cantici.

31.4 - Fonti Neo-Testamentarie

Gli scritti paolini rappresentano, per von Hiigel, la prima e fondamentale fonte
del pensiero cateriniano.

Caterina avrebbe derivato da s. Paolo: I'accento sulla repentina conversione; la
concezione antropologica dualistica, nel senso della contrapposizione fra ‘Uomo
interiore’ (mente, cuore e coscienza) ed ‘Uomo esteriore’ (corpo, carne, psiche); la
concezione di un Dio che innanzitutto ama, e dunque di Dio e di Gesu
essenzialmente come fonte ed oggetto d’amore; il desiderio di autoumiliazione ad
imitazione del Cristo incarnato; la pratica della riconciliazione con il divino
mediante I’estasi.[vH-2, 70-71]

Dal Vangelo di Giovanni avrebbe invece derivato l'idea di Dio come amore,
dell’amore che Dio porta al mondo, e della unione mistica. Il sentimento esaltante
dell'innata affinita dell’animo umano con la ‘Luce’, I’Amore, Cristo e Dio,
controbilancerebbe la malinconia di Caterina.[vH-2 80l

31.5 - I Trattati dello Pseudo-Dionigi Areopagita

Un posto di rilievo nella spiritualita cateriniana & occupato dal pensiero dello
Pseudo-Dionigi Areopagita,’85 la cui Mystica Theologia venne stampata per la
prima volta nel 1492, nella traduzione in latino di Marsilio Ficino.[vH-1, 259]

Dallo Pseudo-Dionigi Areopagita Caterina avrebbe attinto: 'idea del rapimento
dell’anima sotto l'azione divina e del suo ritorno a Dio nella quiete mistica e nel
silenzio, nella totale assenza di parole e concetti;"H-2 951 i simbolismi della prigione
del corpo e dell’azione divina che purifica il corpo; ed il concetto di unione mistica
nella quiete e nel silenzio.lvH-2, 90l

Nulla prova tuttavia che Caterina abbia personalmente letto o ascoltato qualcosa
di questo autore, ben noto invece alla cugina suor Tommasa che gli ha dedicato un
trattato devozionale, scritto, secondo von Hiigel, prima della morte di Caterina, e
che dunque potrebbe averla influenzata.[vH-1, 259]

31.6 - Iacopone da Todi

Dal punto di vista esistenziale, il legane pit importante di Caterina sarebbe
comunque quello con gli scritti di Tacopone da Todi, per 'ampia risonanza con i
suoi stati d’animo e le sue esperienze interiori.

Ed infatti, secondo Parpera

lo spirito di Caterina [€] tutto imbevuto dello spirito fervorosissimo del Beato Giacopone da
Todi. [PAR-3, 390]

185 Probabilmente era un monaco siriano, vissuto intorno al 500 d.c., che si era avvalso del nome del
Dionigi, convertito ad Atene da s. Paolo [Atti, 17: 34] per dare autorita ai suoi scritti, di ispirazione
fortemente platoneggiante, che fra il XIII ed il XIV secolo (ma anche ai tempi di Caterina) erano fra i pit
conosciuti e costituivano per i mistici la maggior fonte di ispirazione dopo quelli dello stesso s. Paolo.
Non a caso si € parlato, riguardo questo periodo, di ‘Dionysian renaissance’ [McGinn B. (1998), p. 86].
Lo stesso Tommaso d’Aquino lo aveva citato circa 1700 volte [Hick J. (2006), p. 19]. Lutero lo
considerava, correttamente, un impostore, proprio sulle basi del suo neoplatonismo.
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che, ad esempio, aveva scritto:

Ciascuno Amante, che ama il Signore
venga a la danza, cantando d’amore.
Venga, danzando, lieto, innamorato,
disiando quello, che gia 'ha creato,

di amor ardendo. Il cor tutto infuocato,
sia trasformato di grande fervore.
Infervorato dell’ardente foco,

come impazzito, che non trova loco,
Christo abbracciando, nol abbracci poco
ma in questo gioco, se li strugga il cuore
[...] Ardo nel fuoco, e stridendo languisco
vivendo moro, e morendo vivisco...186

Secondo von Hiigel, Caterina ha probabilmente letto un manoscritto delle Lauda
di Tacopone da Todi, o forse anche la loro prima edizione a stampa del 1490.187
Bonzi ¢ dello stesso parere, cosi come altri biografi:

Nella sontuosa «camminata» del palazzo Fieschi, quante volte Caterina giovinetta non avra
rigirato per mano il codice delle Laudi di Jacopone da Todi e riletto la laude XIV: Como li
vizii descendono de la superbia e specialmente gustato nel suo shakesperiano pathos la laude
XVI: Come Uappetito de laude fa operare molte cose senza frutto. [BNZ-1, 162-163]

Le Laude del B. lacopone, erano la lettura spirituale delle ‘persone divote di que’ tempi, e,
Caterina ne era una assidua lettrice avendo trovato in queste, un suo pascolo particolare,
conforme ai suoi alti ideali, un pascolo d’amore divino. [GBR-1, 207]

Valeriano da Finalmarina va ben oltre:

E storicamente accertato che la Santa leggeva con predilezione e commentava mirabilmente
le Laudi del francescano Jacopone. L'impeto lirico del poeta umbro, cosi ricco di sentimento
mistico, tutto ardore e fuoco, si confaceva all’anima della Santa; la quale tuttavia non si
arrest0 a Jacopone, ma mird piu in alto, fissando lo sguardo in Francesco, che prese a
modello e protettore. La poverta lieta e piena del Poverello, la sua semplicita, il suo
appassionato amore per il Crocifisso, avevano gia conquistato il suo cuore, sitibondo di
rinuncia e caldo d’amore. Volle quindi essere figlia e seguace del Serafino di Assisi, e si
ascrisse al Terzordine. La gloriosa divisa del Terziario figura tra gli oggetti inventariati dopo
la sua beata morte; ma Ella non aveva badato tanto alla veste quanto allo spirito! Amo S.
Francesco, e si studio di imitarlo, di divenir parte viva del grandioso e provvidenziale
movimento da Lui suscitato. La storia ci dice che Caterina riusci nellintento tanto da
meritare il titolo di Serafina. Serafina nell’ardore che consuma il suo cuore e, nello stesso
tempo, la rende instancabile nell’azione. Come Francesco, la Fieschi sentira infatti di dover
lavorare per l'estensione del regno di Dio, come Lui provera il bisogno di sacrificarsi per il
prossimo, di andare incontro premurosa e sorridente alle umane sventure.» [VF]

In Iacopone Caterina avrebbe particolarmente apprezzato il comune desiderio di
sofferenza:
O Signor, per cortesia, — mandame la malsania!

A me la freve quartana, — la contina e la terzana,
la doppia cotidiana — colla grande idropesia.:88

Ma, in realta, il Corpus catharinianum contiene solo tre citazioni esplicite delle
Laude, e tutte della stessa Lauda LX (De la sancta poverta et suo triplice cielo):189

186 [PAR-3, 390-391]; [Tresatti F. (a cura di, 1617), pp. 901-902].

187 [ Laude de lo contemplativo et extatico B. F. Jacopone de lo Ordine de lo Serafico S. Francesco. In
Firenze, per Ser Francesco Bonaccorsi, MCCCCLXXXX].

188 Lauda XLVIII (De l'infirmita e mali che frate Iacopone demandava per eccesso de carita).
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«O amore de poverta, regno de tranquillital...»;Ms Dx 84al «Chi desidera e
posseduto...» (citata solo nella Vita mirabile)lVM 921 «Cio che te pare non ¢, tanto ¢
grande quello che e»9° (citata due volte nei ManoscrittilMs Dx, 28b, 2921 ed una volta
nella Vita mirabile).[VM. 37r]

Secondo von Hiigel, tramite questa Lauda Caterina impregna il suo pensiero di
elementi concettuali derivati da Platone, da Plotino, da s. Paolo e dalla Apocalisse.

I versi 1-9 richiamano ed esaltano I'ideale di poverta cateriniano, laddove si taccia
del ‘testamento’ (ben sappiamo infatti come Caterina abbia fatto redarre in vita
molti particolareggiati testamenti e codicilli),

O amor de povertate, — regno de tranquillitate.
Povertate, via secura, — non ha lite né rancura,

de latron non ha paura — né de nulla tempestate.
Povertate muore en pace, — nullo testamento face,
lassa el mondo como iace — e le gente concordate.
Non ha iudece né notaro, — a corte non porta salaro,
ridese de I'uvomo avaro — che sta en tanta ansietate.
Poverta, alto sapere, — a nulla cosa soiacere,

en desprezo possedere — tutte le cose create.

mentre i versi 10-29 illustrano i tre gradi del progressivo auto-spogliamento:

Chi despreza si possede, — possedendo non se lede,

nulla cosa i piglia 'l pede — che non faccia sue giornate.

Chi desia é posseduto, — a quel ch'ama s'e venduto;

s'egli pensa que n'ha 'vuto, — han' avute rei derrate.

Tropo so de vil coragio — ad entrar en vasallagio,
simiglianza de Dio ch'agio — deturparla en vanitale.

Dio non alberga en core stretto, — tant'é grande quant'hai affetto,
povertate ha si gran petto, — che ci alberga deitate.
Povertate ¢ ciel celato — a chi en terra € ottenebrato;

chi nel terzo ciel su e 'ntrato, — ode arcana profunditate.

El primo ciel & 'l fermamento, — d'onne onore spogliamento,
grande porge empedimento — ad envenir securitate.

A far 1'onor en te morire, — le ricchezze fa sbandire,

la scienzia tacere — e fugir fama de santitate.

La richeza el tempo tolle, — la scienzia en vento estolle,

la fama alberga ed acolle — l'ipocresia d'onne contrate.
Patema cielo stellato — chi da questi tre € spogliato.

ecce un altro ciel velato: — acque chiare solidate.

Quattro venti move 'l mare — che la mente fon turbare,

lo temere e lo sperare, — el dolere e 'l gaudiare.

Secondo von Hiigel questi ultimi due versi richiamano il Simposio di Platone
(197a), laddove afferma:

L’amore € cio che genera pace fra gli uomini e calma in mare, la cessazione dei venti, ed il
riposo ed il sonno anche fra le preoccupazioni».[VH-2, 104]

Per quanto riguarda i restanti versi, von Hiigel segnala altre minute somiglianze,
ma anche qualche piccola discordanza. Ma non si sofferma invece su quelli
conclusivi (vv. 54-61), che indubbiamente richiamano certe affermazioni ed
atteggiamenti di Caterina (ad esempio: «viver senza me medesima»;[VM, 2] «io non

189 Lauda LVIIIb secondo [VH-2, 103]; [Jacopone da Todji, (ed. 1915), p. 134-135].
190 ] significato di questi due versi sarebbe: «Le azioni non contano in ci6 che sembrano, ma in cio che
valgono, nell’ottica di Dio, I'Unico che é!» [CRP-1, 47]
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vedeiva salvo esso Dio sensa mi, ma lui solo fuora de mi»;Ms Dx 43b] «mai piu si
nomino in particolare, ma diceva noi in generale»):[VM, 42v]

La 've Cristo & ensetato, — tutto lo vechio n'é mozato,
I'un ne l'altro trasformato — en mirabile unitate.
Vive amor senza affetto — e saper senza entelletto,

lo voler de Dio eletto — a far la sua volontate.

Viver io e non io, — e I'esser mio non esser mio,,
questo € un tal trasversio, — che non so diffinitate.
Povertate € nulla avere — e nulla cosa poi volere;

ed omne cosa possedere — en spirito de libertate.

Altri detti cateriniani sarebbero «meno direttamente ispirati» dalle Laude,VH-1
2591 ma presenterebbero strette analogie con meno di una ventina di Laude su di un
totale di centodue comprese nell’edizione fiorentina: la Lauda XIII (Como l'anima
vitiosa e inferno: et per lume de la gratia poi se fa paradiso) che tratta delle
condizioni dell’anima e della sua trasformazione per azione della grazia (vv. 1-8); la
Lauda XXIII (De la vilta de 'homo), che elenca i successivi gradi della
purificazione dell’anima (vv. 1-6); la Lauda XXXV (Exhortatione a 'anima propria
che, considerata la sua nobilita, non tardi la via a l'amor divino), che propone una
sorta di stoicismo caro a Caterina (vv. 7, 10-11); la Lauda XLV (Como Dio appare
ne 'anima en cinque modi), che espone i modi dell’amore divino.[vH-1, 260] [vH-2, 102-110]

La Lauda LIX (De la sancta poverta signora de tutto) propone un tema che
Caterina avrebbe appreso con il suo tramite dal Fedro di Platone:[vH-2, 103]

Altre corrispondenze riguardano: la Lauda LXXV (De la diversita de
contemplazione de croce);'9! la Lauda LXXX (De l'amore divino destinto in tre
stati);92 la Lauda LXXXIII (De l'amore de Cristo in croce, e como lanima
desidera de morir con lui);93 la Lauda LXXXV (Como se deve amar cristo
liberalmente como esso amo noi);94 la Lauda XC (Como l'anima se lamenta con
Dio de la carita superardente in lei infusa);95 la Lauda CI (Come l'anima per
santa nichilita e carita perviene a stato incognito ed indicibile);9¢ la Lauda CII
(Como per la ferma fede e speranza se perviene a triplice stato de nichilita);\97 la
Lauda C (De la incarnazione del verbo divino).198

Particolare attenzione andrebbe posta infine alla Lauda LXXVIII (De l'amor vero
e discrezion falsa),'9 che, secondo von Hiigel,

potrebbe avere aiutato a suggerire i tenui inizi di quella forma di apprensione di Caterina,
che abbiamo colto fra i suoi autentici detti ed esperienze, e che furono, piu tardi, sviluppati in

cosi larga scala da Battista Vernazza, tramite il suo lungo Dialogo della Beata Caterina. [vH-
2,109]

Tutto ci0 ovviamente non prova (considerata la diffusione di questi temi) una
diretta personale conoscenza del pensiero del frate umbro. Ma anche Bonzi si

191 Lauda LXXIV secondo von Hiigel [VH-2, 105].

192 Lauda LXXIX secondo von Hiigel [vH-2, 106].

193 Lauda LXXX secondo von Hiigel [vH-2, 106].

194 Lauda LXXXIII secondo von Hiigel [vH-2, 106].

195 Lauda LXXXVIII secondo von Hiigel [VH-2, 107].
196 Lauda LXXXIX secondo von Hiigel [VH-2, 108].

197 Lauda LXXXX secondo von Hiigel [vH-2, 108].

198 Lauda LXXXXVIII secondo von Hiigel [VH-2, 109].
199 Lauda LXXXVII secondo von Hiigel [vH-2, 109].
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dichiara cconvinto (non si capisce su quali basi) dell'importanza di queste
ascendenze letterarie dirette di Caterina,

Se I'influsso del pensiero cristocentrico e soteriologico del Savonarola sulla Fieschi puo forse
lasciar ombra di dubbio, certissimo e fuori discussione, per confessione della stessa santa, ¢
I'influsso esercitato da Jacopone da Todi sulla Fieschi. Sappiamo come egli, nelle sue Laudi, i
manoscritti delle quali erano molto diffusi in Genova, fosse I'autore preferito e prediletto
della grande mistica genovese. Caterina amava citarne spesso i versi a sostegno della sua
dottrina.2c0 [BNZ-1, 96]

Tacopone era I'autore mistico preferito da Caterina. [BNZ-1, 366]
oltre che del suo «acume filosofico»:

Commentando i versi di Jacopone da Todi: “Cio che ti pare non ¢”, della Laude 10 O amor di
povertate, Caterina pone una osservazione di profondo acume filosofico: Le cose create - dice
la santa — sono “tanto umili, cioe vili, non havendo in se il suo essere” [MSD, cap.15, f 13b].
Infatti ogni uomo esaminando questo nostro universo “con l'occhio netto”, pud conoscere
“che tutti i diletti che puo avere” non formano che una somma illusione: la salomonica
“vanitas vanitatum”, perché “ad una cosa che passa cosi presto, non si puo dir essere” [MSD,
cap.15, f 14b]. Dio creo 'universo perché ¢ amore, e amore tende al dono’.» [BNZ-1, 99].

31.7 - Savonarola

Ai tempi di Caterina la cultura religiosa era particolarmente imbevuta dello
spirito di Gerolamo Savonarola, i cui scritti sono stati ampiamenti accostati al suo
pensiero; uno fra tutti, il Trattato dello amore di Gestt Cristo,2°! centrato sul tema
dell’annullamento di sé stessi nel Cristo crocifisso.

Gli scritti ascetici del Savonarola poterono, almeno indirettamente, riflettere il loro ardore
per la Passione del Salvatore nell’animo di Caterina. Il problema dell'influsso savonaroliano
su Santa Caterina non puo essere risolto in modo esauriente, ma puo tendere ad una
probabilita tangente la certezza. Da Firenze - radioso centro di cultura umanistica —
dovevano giungere ai genovesi molti libri. E curioso e interessante riflettere come la seconda
edizione della biografia cateriniana - quella del 1558 - & del Giunti, tipografo fiorentino. Del
resto la Fieschi ascoltd certamente 'ardente domenicano nella sua predicazione tenuta a
Genova. [BNZ-1, 96]

Che Caterina abbia ascoltato a Genova, nel 1490, le prediche quaresimali del
Savonarola viene asserito anche da altri agiografi e biografi,
Tra i piu assidui ascoltatori ci fu certamente una donna: vestita modestamente e di panno
scuro sino ai piedi, ma di nobile e altero portamento, gli occhi bassi, ma lampeggianti su un

volto affilato e trasfigurato dalle veglie, dalla preghiera, ma soprattutto consumato da un
interno fuoco.202 [LP, 20]

ma mancano prove dirette. Anche in questo caso € possibile che i temi
savonaroliani siano stati introdotti nei testi cateriniani dai biografi.

31.8 - Angela da Foligno: un modello?

La figura di Angela da Foligno (per alcuni, la ‘prima vera mistica’) e
particolarmente prossima a quella di Caterina Fieschi; e certo non a caso la Vita

200 Tn realta non sappiamo per nulla se li ‘citasse spesso’, ma solo che un redattore li ha inseriti nella
biografia.

201 [Savonarola G. (1492)].

202 [ingua plasma questo ritratto di Caterina che ascolterebbe Savonarole aggregando due elementi
biografici: il ‘panno fratesco’ trovato fra le sue cose, 52711 ed il camminare con gli ‘occhi bassi’.[57:8]

114



mirabile di Caterina Fieschi era il terzo di una piccola serie di testi ascetici e mistici
stampati da Bellono, che gia comprendeva la Vita di Angela da Foligno (1536),203 e
gli scritti di Ugo Panziera (1535).204

A differenza di Caterina, Angela ebbe un unico e ben identificato redattore, frate
Arnaldo, che scrisse sulla base dei suoi colloqui con lei vivente; viene appena citata
nell'introduzione alla Vita mirabile del Parpera, che ricorda

Santa Paola, S. Angela e S. Caterina da Genova, e simili Sante Vedove, le quali, come belle e
odorose viole sono state si grate alla vista del sacro giardino della chiesa. [PAR-3, 1].

31.9 - Padri e Dottori della Chiesa

Qui le opinioni sono ancora una volta discordi. Per qualcuno non vi & stato alcun
rapporto:

Non attinse ai dotti volumi con cui i Padri e Dottori cristiani illustrarono la Chiesa e posero i
fondamenti della nuova societa nel corrompersi della scienza e dell’incivilimento pagano.205

Per Teodosio da Voliri Caterina attinse invece senza dubbio da Tommaso
d’Aquino, tramite la scuola francescana «anche se mancano le prove dirette» [TDS,
124].

31.10 - S. Bonaventura

Secondo Teodosio da Voltri, la dottrina cateriniana dell’amore & strettamente
affine a quella di s. Bonaventura; ma lei 'avrebbe attinta dalle sole ‘rivelazioni
divine’, mentre lui le avrebbe derivate in parte da quelle platoniche,
cristianizzandole, in parte dallo Pseudo-Dionigi Areopagita.[TDs, 122-123]

31.11 - Altre ipotetiche fonti

Bonzi cita molte altre probabili fonti dirette o indirette del pensiero cateriniano:
Apollonio di Tiana, Filostrato, Plutarco di Cheronea, Filone di Alessandria, Plotino,
Proclo, s. Gregorio Nisseno, Agostino (del quale Caterina avrebbe letto in gioventu
Le Confessioni e La Citta di Dio), s. Bernardo, Riccardo da s. Vittore, Tommaso
d’Aquino («certamente noto alla nobildonna genovese»), s. Bonaventura, Caterina
da Siena (di cui Caterina non avrebbe ignorato il Dialogo e le Lettere) [BNZ-1, 615-
616].

Senza ombra di dubbio, la ricerca sulle fonti letterarie e filosofiche del pensiero di
Caterina, per come praticato prima da von Hiigel e poi da Bonzi, sopravvaluta
ampiamente le ipotetiche letture e le (probabilmente limitate) competenze di
Caterina. Appare certamente pit credibile ipotizzare canali di conoscenza (se tali vi
furono) piu ordinari, quali la predicazione popolare e soprattutto le opere
devozionali.

Fra le piu diffuse all’epoca di Caterina abbiamo ad esempio quelle del frate
domenicano Domenico Cavalca (ca. 1270-1342). Una di queste, Specchio della

203 [Angela da Foligno (ed. 1536)].

204 Ugo Panziera (1260-1330), teologo francescano In seguito vennero stampati in questa serie il
Dialogo intitolato collirio della mente di fra Pietro Martire da Garessio (1555); il Trattato bellissimo
della fede con una bellissima e molto utile dichiarazione del simbolo de' santi di Andrea Bava (1557), il
Planctus divi Bernardi super meditatione ignominiosae passionis Christi di Bernardo da Chiaravalle
(1558). [Vedi anche: [Giuliani N. (1869), p. 290].

205 [Donna P. (1861), p. 19].
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croce,2°¢ che nelle intenzioni dell’autore era stata «composta solamente per
alquanti seculari simplici: i quali non hano grammatica»,207 espone gia (con ovvia
assenza del Purgatorio, e dopo avere ampiamente commentato il sacrificio di Cristo
ed i suoi effetti) i pitt importanti temi cateriniani:

I’amor puro di dio contrapposto all’amor proprio dell'uomo,

La seconda nobile conditione de lamore di dio: il quale e puro: si che non solamente ci ama
per beneficio ricevuto, ma etiandio non guarda a beneficio che possa ricevere, cioe a servigio:
o vero dilecto che in noi possa ritrovare. [...] Tutto il contrario e de I'amore de I’huomo: che
non si trova senon per propria utilita chi amore voglia mostrare al proximo. Onde vediamo
che ne il marito la moglie: ne il padre gli figliuoli amano: senno tanto quanto gli torna ad
honore: o vero utilita: o consolatione 208

I’'amore disinteressato dovuto dall'uomo,

de amare dio puramente senza rispecto di propria utilita bene possiamo venire. Onde dice
Sancto Bernardo. Il puro amore non e mercenaro. Il puro amore non cresce per speranza. E
certo cosi si conviene, che se lhuomo guarda al proprio dilecto: o ala propria utilita, gia non
risponde a lamore che glie portato: e non ama dio per sua bonta, anci come la meretrice per
proprio dilecto, o come lanaro per guadagno, e come ama lhuomo le bestie: le quale non ama
per loro, ma per utilita che trahe de loro.209

il perfetto assorbimento nell’amore della croce,

E troviamo che questo amore della croce tanto fortemente occupa il cuore di perfetti che ogni
cosa hano per nulla: e sono tutti absorti in christo.2w©

I’assorbimento totale nel divino,

E perche christo e il nostro thesauro: il cuore e la mente nostra debbe essere per continua
cogitatione et amore in alto con lui. 2

il ruolo centrale della carita,

Possiamo dire che la nostra charita a similitudine et esempio de la charita di christo debbe
essere: alta: profunda: lunga: e lata.22

la necessaria rinuncia alla volonta,

Chi non renunciaria ala propria volunta, che non e altro che lodio si semedsmo: e de tutte le
altre cose terrene non e degno di me.213

la compresenza di timore e speranza,
Resta hora di vedere come christo in croce ordina: e trahe il timore: e la speranza.214
I’amore sponsale di Dio,

E perche dio per amore e per charita venne a lhuomo, possiamo intendere che venne a modo
dhuomo inamorato: il quale va a vedere la sua amante, perho che come sogliono gli

206 L3 celebrita di quest’opera ¢ testimoniata dalle molte edizioni quattrocentesche, tutte di differenti
stampatori, prodotte in pochi anni: Venezia, 1476?, 1489, 1481; Roma, 1483; Milano, 1481, 1484, 1487,
14809; Firenze,1490. Fu particolarmente diffusa fra gli aderenti ai terz’ordini.

207 [Cavalca (ca.1476), p. 3r].

208 [Cavalca (ca.1476), p. 9v, 10r].

209 [Cavalca (ca.1476), p. 15V].

210 [Cavalca (ca.1476), p. 21v].

21 [Cavalca (ca.1476), p. 23r].

212 [Cavalca (ca.1476), p. 23r].

213 [Cavalca (ca.1476), p. 31v].

214 [Cavalca (ca.1476), p. 70v].
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inamorati vestirsi di veste di colori: e portare ghirlande di fiori in capo per andare a vedere la
sua amante, cosi christo volse essere vestito di porpora: et havere ghirlanda di spine in segno
di amore.2'5

il fuoco d’amore:

Ripensando il crucifixo si accende il fuoco de lamor nel nostro cuore2:6

31.12 - Caterina da Siena

Una particolare attenzione va posta al piu che probabile influsso di Caterina da
Siena,27 che rappresenta nel Rinascimento e nella prima etd moderna un
ineludibile modello: come asceta e mistica, e come donna al servizio dei poveri,
della citta e della Chiesa. Non mancano infatti ampie relazioni fra la sua figura e
quella di Caterina da Genova.

Consideriamo, ad esempio, 'Omelia tenuta da Paolo VI il 3 ottobre 1970, in
occasione della Canonizzazione della senese:

Che diremo dunque dell’eminenza della dottrina cateriniana? Noi certamente non troveremo
negli scritti della Santa, cioé nelle sue Lettere, conservate in numero assai cospicuo,
nel Dialogo della Divina Provvidenza ovvero Libro della Divina Dottrina e nelle “orationes”,
il vigore apologetico e gli ardimenti teologici che distinguono le opere dei grandi luminari
della Chiesa antica, sia in Oriente che in Occidente; né possiamo pretendere dalla non colta
vergine di Fontebranda le alte speculazioni, proprie della teologia sistematica, che hanno
reso immortali i Dottori del medioevo scolastico. E se & vero che nei suoi scritti si riflette, e in
misura sorprendente, la teologia dell’Angelico dottore, essa vi compare pero spoglia di ogni
rivestimento scientifico. Cio invece che piu colpisce nella Santa € la sapienza infusa, cio¢ la
lucida, profonda ed inebriante assimilazione delle verita divine e dei misteri della fede,
contenuti nei Libri Sacri dell’Antico e del Nuovo Testamento: una assimilazione, favorita, si,
da doti naturali singolarissime, ma evidentemente prodigiosa, dovuta ad un carisma di
sapienza dello Spirito Santo, un carisma mistico.28

Quanto affermato in tale elogio, va messo a confronto con la ricezione dei
presunti scritti di Caterina da Genova. In quella che sembra una sorta di
contraddizione con il titolo appena assegnatole di Dottore della Chiesa, Caterina da
Siena viene infatti definita «non colta», ed aliena dalle «alte speculazioni, proprie
della teologia sistematica», salvo poi certificare in lei una ammirevole «sapienza
infusa», derivante dalla assimilazione dei Testi sacri. Ma nel parlare comune
questo si definisce ’apprendimento’; il termine ‘infusione’ viene invece adoperato
nel linguaggio teologico e mistico per indicare ci6 che proviene direttamente da Dio
(solitamente in stato di estasi) senza mediazione umana.

In tal senso il Corpus catharinianum afferma che Caterina era giunta alla
perfezione non «per virtu aquisita, ma si per gratia infusa».[Ms Dx, 45b] Parpera scrive
che Caterina da Genova aveva beneficiato di «una rara infusione, non imaginaria;
ma intellettuale; non triviale, ma privilegiata»,[PAR-3, 396] ¢ dopo di lui Maineri
sostiene che era divenuta per infusione divina «una insigne Maestra della piu
sollevata Teologia Mistica», anche se «per sé stessa era grandemente idiota, e senza
veruna umana cultura nelle lettere, o scienze naturali».[MNR-1,77]

215 [Cavalca (ca.1476), p. 87r].

216 [Cavalca (ca.1476), p. 88r]

217 Caterina da Siena (1347-1380) € una delle piu celebri mistiche; canonizzata da papa Pio II nel 1461;
proclamata Dottore della Chiesa nel 1970 da Paolo VI.

218 « Proclamazione di santa Caterina da Siena Dottore della Chiesa», Omelia del Santo Padre Paolo
VI, domenica 3 ottobre 1970 [www.vatican.va].
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L’agente di questa ‘infusione’ non puo essere altri, secondo la logica cattolica, che
lo ‘Spirito Santo’, sempre chiaramente evocato, che dunque avrebbe ‘infuso’ in
Caterina da Siena il contenuto delle Sacre Scritture ed in Caterina da Genova le
giuste nozioni sul Purgatorio, colmando la loro ‘ignoranza’ (in contrasto
ovviamente con quanto detto altrove circa la ‘cultura’ della genovese).[57.61

Un altro elemento che accumuna le due (ma ovviamente non solo loro) ¢ la spinta
data ai rispettivi processi di canonizzazione dalle autorita religiose (i Domenicani a
Siena, i Francescani a Genova) e da quelle civili, che le hanno elette a patrone e
sante protettrici locali.

Ma cio che maggiormente avvicina queste due donne sono le somiglianze

concettuali (certo non casuali), che esamino ampiamente altrove.[§10.6] [§32.1] [§34.18]
[835.1] [§35.2] [§38.2] [841] [§41.5] [§45] [§45.5] [§53.5] [§53.10] [§54-2] [§54.4]

31.13 - Ispirazioni divine?

Esposte le pii 0 meno possibili fonti ‘umane’, resta qualcosa da dire circa le
‘ispirazioni divine’.

Tutti i biografi, naturalmente, le ritengono fondamentali, almeno per due diverse
ragioni: quanti sono convinti della sostanziale ‘ignoranza’ di Caterina, affermano
che le sue conoscenze non potevano che venire tutte dall’alto, in estasi; quanti
invece credono ad una sua autonoma e robusta ‘cultura’, giustificano in tal modo gli
approfondimenti teologici.

Pochi, come Carpaneto, non escludono invece una chiave di lettura umana,
piuttosto che sovrannaturale:

I redattori del “corpus”, ubbidendo a precisi moduli di interpretazione agiografica, risolsero
il problema ricorrendo ad una diretta, improvvisa ispirazione dall’alto. “Lo dolce Iddio... in
un subito (nel momento stesso della conversione) la illumind con lo suo divino lume.”
Interpretazione che trovera poi conferma, e piu esplicita formula, nell'impegnativa
affermazione della Vita ‘51: “Era quest’anima guidata ed ammaestrata interiormente dal solo
suo dolce Amore..., senza mezzo di alcuna creatura religiosa o secolare”, cosi che, per circa
venticinque anni, la santa sarebbe stata “dal solo Dio istruita e governata”. Queste
affermazioni vanno collocate nel contesto di una “visione” della vita spirituale, che tende a
privilegiare in assoluto l'opera dello spirito. Nulla impedisce che noi, oggi, educati ad una
diversa esigenza, si possa andare alla ricerca di una possibile anamnesi del pensiero
cateriniano, attraverso i comuni canali, o le vie di cognizione di ogni crescita culturale. [CRP-
1, 55]

Carpaneto sembra dunque demolire d’'un colpo il concetto di ispirazione
sovrannaturale, dando piuttosto, ragionevolmente, importanza primaria a tutte le
influenze che Caterina poteva ricevere dal suo ambiente; ed innanzitutto gli
elementi del platonismo riscontrabili nel Corpus Catharinianum. Ma cio crea non
poche contraddizioni con la successiva affermazione di una peraltro «evidente
straordinaria azione di Dio»,ICRP-1, 57] particolarmente intensa dopo i cinquant’anni,
allorche era debilitata dall’assalto del fuoco amoroso che «di continuo li bruxava lo
chore» .[Ms Dx, 53a]

Reputo interessante un confronto fra questo genere di spiegazioni e quanto
scritto invece dal biografo di Battista Vernazza circa il suo modo di comporre, che
ha una dimensione assai pit credibilmente umana:

Ma perche si € ragionato alquanto de suoi scritti, non sara a disproposito, veder brevemente
il modo, ch'ella in scriver teneva. Sentendosi ella donque interiormente importunata dal

Signore con vivacissime impressioni, ne potendo resistere a si efficace instinto, e lume,
primieramente faceva continua oratione, e ne faceva far parimente ad altri,
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raccomandandoli, che pregassero il Signore per un suo particolare, che disponesse il tutto
secondo il beneplacito della sua Santissima volonta. Hor vedendo, che via pitt ogni giorno in
lei s'aumentavano simili impressioni, le scriveva tall'hora in qualche poco di carta, fin che
con pitt commodita potesse scriver, trovandosi poi in commodita, prima si metteva per
qualche tempo ginocchiata in oratione (come fu piu volte veduta per le fissura della porta) e
poi pigliando in mano quella carta nella quale voleva scrivere, se n'andava a tutte 1'imagini,
che nella camera havea con quella toccandole tutte, e pigliando il Crocifisso, che teneva
nell’Oratorio, e molto basciandolo, se lo poneva quivi presso, e cosi cominciava a scriver
secondo, che il Signore di mano in mano le poneva in mente, come in piu luoghi chiaramente
afferma, confessando ingenuamente, che in quant'ha detto bene, niente v'ha del suo, e che
tall’hora quando il Signore le sottraheva il solito lume, restava affatto muta, non sapendo piu,
che si dire: pero scrivendo fu piu volte vista con la faccia a dismisura accesa, che rassembrava
un Serafino. Se per avventura fosse stata interrotta, entrandole in camera alcuna Monaca,
non si turbava, anzi facevale amorevole accoglienza, usandole Carita secondo, che la
necessita richiedeva, e standole sovra, mentre scriveva, alcuna sua piu familiare, benche
fosse giovane, non si vergognava dirgli: guardate un poco figlia se vi pare, che vi sia cosa
meno a proposito, perché io non so quel che mi dica, ma scrivo in fede, e se ben si sa, che
nostro Signor fa ogni cosa, in questo particolarmente state sicura, che non v'ho niente del
mio, perché quanto a me, in quello che scrivo potrei far mill'errori.29

219 [Grimaldi M. (1613), pp. 276-277].
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32
L’apporto teologico

Con il Trattato del Purgatorio la Santa spinge
arditamente il suo sguardo nel mondo degli spiriti.
Essa ci parla, con linguaggio di cielo, della
spontaneita e della terribilita delle pene che
purificano le anime; additando nell'Amore l'artefice
divino, il quale prepara cosi i giusti alle gioie
immortali. Pagine dense di profonda scienza
teologica, che riscossero l'ammirazione dei dotti, e
meritarono alla Fieschi il titolo di Dottoressa del
Purgatorio. [VF]

& da notare, che se altri prendesse dal dialogo, e da'
pensieri della nostra Eroina i principi fondamentali,
che sogliono esser chiari a chiunque abbia studiato
una buona metafisica e fatto un corso di teologia
veramente dogmatica, e sotto a ciascun principio
scrivesse ordinatamente le idee che ne conseguono,
cavate similmente dalla dottrina della Santa,
avremmo un ammirabil corso di sacra filosofia, che
ritrarrebbe alquanto da' platonici, con tal differenza
pero, che Platone ed i suoi non avevano che una debil
ragione, cinta dal velo di molti pravi affetti; e Caterina
disciolta da ogni terreno desiderio, e da ogni errore,
vedeva nel suo Dio quello che poi cercava di
esprimere; quantunque le piu volte trovasse, come era
di ragione, non essere le parole pari a gran pezza
all'alto concetto, che in Lei si trasfondeva della
sapienza increata.22°

Caterina (ammesso che abbia realmente introdotto qualcosa di ‘nuovo’ nella
cultura cattolica) avrebbe lasciato quattro fondamentali ‘insegnamenti’: (1) Dio &
puro amore e riscontra questo stesso amore nell’anima razionale; (2) gli uomini
debbono accettare la volonta divina e confidare totalmente in Dio; (3) il conflitto
fra Amor Proprio e Puro Amore dura tutta la vita; (4) il Purgatorio si trova sia in
questa vita che nella prossima.

Tali insegnamenti sarebbero stati per lo piu ricevuti durante le tante estasi, e
dunque per ‘illuminazione soprannaturale’.

In ogni caso € impossibile scindere un originale pensiero cateriniano da cio che le
viene attribuito. Quanto mai significativo in tal senso ¢ il fatto che la maggior parte
di esso compare per la prima volta nella Vita mirabile, mentre manca perfino nel
Manoscritto A che precede di soli tre o quattro anni 'opera stampata. Da qui deriva
pit che un sospetto di aggiunte apocrife, piuttosto evidenti soprattutto nel contesto
della ‘Teologia dell’amore’ esposta nella Terza parte del Dialogo spirituale.[$33]

In ogni caso, anche volendo attribuire direttamente a Caterina buona parte del
materiale della Vita mirabile, del Trattato del purgatorio e della Prima parte del
Dialogo spirituale, & piuttosto evidente quanto i concetti derivanti dalla percezione
che Caterina ha di sé stessa prevalgano sul discorso prettamente teologico; non a
caso Parpera scrive che

220 [Spotorno G. (1825), vol. 3, p. 104-105].
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La Dottrina della Beata ¢ un’immagine del suo cuore [come] il parlare in uno specchio, in cui
riluce il Cuore e riflette ’anima. [PAR-2, 77]

Caterina sembra in realta concettualmente disarmata di fronte a cio che sente o
crede di sentire. Al cospetto di cio che percepisce come ‘essenza divina’, quel poco
che ne intende la sua anima € ‘cognizione negativa’, bugia, tristezza; dunque se ne
puo parlare solo in modo imperfetto.22t La sua Anima ¢ immersa nell’oscurita,
come afferma lei stessa:

To vedo sensa ochi, intendo sensa intellecto, e sento sensa sentimento, e gusto sensa gusto, ne
forma, ne misura [Ms Dx, 18a]

Lo Pseudo-Dionigi Areopagita aveva scritto

Ma tu, o mio caro Timoteo, applicati intensamente alle mistiche visioni, metti da parte le
sensazioni, le attivita intellettuali, tutte le cose sensibili ed intellegibili, tutto cio che non
esiste e che esiste e per quanto puoi abbandonati senza piti conoscere all'unione con cio che &
al di sopra di ogni essere e di ogni conoscenza: nel tuo abbandono incondizionato, assoluto e
puro al raggio sovraessenziale della tenebra divina elimina tutto, e una volta staccatoti da
tutto lasciati portare verso 1'alto.222

invitando dunque non solo ad una rinuncia totale ai propri difetti, vizi, virtu,
conoscenze, ma a dimenticare se stessi, a rinunciare al proprio ego, ed in ultimo a
dimenticare perfino Dio, immergendosi nella tenebra.

Che l'atteggiamento dell’illetterata Caterina derivi dalla meditazione delle opere
dello Pseudo-Dionigi Areopagita ¢ comunque ben poco probabile. E assai piu
credibile che siano stati piuttosto i suoi primi biografi a individuare delle analogie
con le sue esternazioni ed i suoi stati d’animo.

32.1 - Teocentrismo e cristocentrismo

Secondo l'opinione di Bonzi,223 Von Hiigel, sulla scorta dei pochi riferimenti
diretti all'umanita di Cristo presenti nella vita e nelle contemplazioni di Caterina,
ha enfatizzato fin troppo un presunto contrasto fra il teocentrismo di Caterina ed il
cristocentrismo di Battista Vernazza.224 [BNZ-1,87]

A suo avviso Caterina (a prescindere dalle dubbie impressioni infantili), pur
prevalendo in lei il teocentrismo, renderebbe comunque un «quotidiano e reale
culto» allumanita di Cristo;BNz1, 871 d’altronde, poteva Caterina non essere
influenzata dagli scritti di Caterina da Siena (in onore della quale potrebbe forse
esserle stato attribuito il nome),[#7:31 dal pensiero di Angela da Foligno, o dalla
Imitazione di Cristo di Tommaso da Kempis, cosi ben noti ai suoi tempi?[BNZ1, 94]

Toso d’Arenzano non intende, in premessa, dare troppo peso alla questione

Noi, modestamente, diciamo che Madonna Catarineta per scelta non € cristocentrica né
teocentrica; o meglio, ¢ 'uno e l'altro, tenendo perd '’Amore come punto fisso della sua

spiritualita. Se ci fosse consentito di coniare una parola nuova, diremmo che Caterina &
«amorcentrica». [TA, 72]

poi comunque esprime un suo giudizio:

221 Sulla ‘Teologia negativa’ e la ‘docta ignorantia’, in riferimento al caso di Caterina, si veda [BNZ-1,
70-81].

222 [Pseudo-Dionigi Areopagita, Teologia mistica, cap. 1].

223 La questione del teocentrismo o cristocenrismo € ampiamente trattata da Bonzi [BNZ-1, 86-98].

224 Su questo punto sembra palese 'intento di von Hiigel di sminuire gli apporti di Battista Vernazza
alla teologia cateriniana.
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Caterina ha imbroccato prima la strada cristocentrica, perché piu accessibile e piu facile a
percorrersi [ma] il risultato della spiritualita cateriniana € teocentrico [TA, 73].

La questione é stata ripresa con interesse anche da una autrice ‘laica’:

Da una parte abbiamo un gruppo di mistici fra i quali primeggiano s. Agostino e s. Caterina
da Genova, la cui predominante tensione spirituale ¢ per I'assoluto Essere di Dio, e per
l'unione dell’anima con lui. Nel linguaggio tecnico sono “teocentrici”. Dio & rappresentato da
loro attraverso simboli piti 0 meno impersonali come Luce e Amore. [...] Dall’altra parte la

\

vita interiore di molti dei piu ardenti mistici cristiani € controllata dal loro senso di una
personale diretta comunicazione con nostro Signore; sono “Cristocentrici”.22s

32.2 - Caterina mistica

Caterina viene ritenuta una ‘mistica della conversione interiore’, in
contrapposizione al modello rappresentato da Teresa D’Avila, definita ‘mistica della
visione’.226

Secondo Bonzi, «ci troviamo dinanzi ad una grande e purissima mistica»; il
pensiero di Caterina si svilupperebbe in una atmosfera intrisa di misticismo, e
«solo in funzione mistica, vengono trattati, o toccati, problemi filosofici e
teologici».[BNZ-1, 61]

Questo misticismo € imbevuto di platonismo, come ampiamente sottolineano sia
von Hiigel che Bonzi, giacché tale era allora la tendenza del misticismo cristiano.
Ma ancora una volta ci dobbiamo chiedere se questo misticismo platoneggiante sia
autentico di Caterina, o non piuttosto le sia stato cucito addosso dai suoi biografi.
Bonzi non ha dubbi

Caterina Fieschi, educata umanisticamente, il cui cenacolo aduna illustri umanisti liguri,
primo tra i quali Ettore Vernazza, respirante, quasi, atmosfera mistica platonica, non puo
non aver subito almeno un influsso indiretto di tanto e cosi forte pensiero, che fa consistere
la divina essenza dell’Assoluto nell’Amore, e stabilisce la nobilta interiore dell’'uomo libero e
la catarsi spirituale quale tentativo di ritorno alla divina unione, nucleo prezioso del suo
insegnamento. [BNZ-1, 65]

e sottolinea come 'analisi del Dialogo spirituale

propende ed inclina a far ritenere in Caterina Fieschi uno sfondo di dottrina platonico-
agostiniana.27 [BNZ-1, 101]

Analogo problema si pone per quanto riguarda i rapporti con il pensiero dello
Pseudo-Dionigi Areopagita, cui fanno riferimento i maggiori mistici del tempo.

In ogni caso, come commenta Bonzi, quella di Caterina € una teologia ‘negativa’,
che concepisce un Dio cosi perfetto e trascendente da risultare inconoscibile e non
rappresentabile; di fronte a questo Dio, I'uomo non puo che spogliarsi di tutto se
stesso: intelletto, sensi, sentimento,BNZ-1, 70, 72, 73]

Caterina, racchiusa nella caligine luminosa della sua “docta ignorantia”,228 spesso si trovava,
e si confessava impotente, a parlare di Dio, e di ci0 che di Lui, nella immensa luce
contemplativa, le era dato conoscere. E diceva di sapere una cosa di Dio: Egli ¢ amore
infinito, infinitamente beatificante. Questa verita Ella intuiva pit che mercé l'intelletto, con
tutta la sua umanita. E il non poter penetrare appieno, per «la ruggine del peccato» originale

e attuale, l'infinita bellezza e 'infinito amore di quel Dio, «il quale essendo incomprensibile e

225 [Underhill E. (1925), pp. 23-24].

226 Gianni Baget Bozzo, in: [Massobrio A. (2002), p. 6].

227 Ma questa puo essere proprio la riprova del fatto che la ‘colta’ Vernazza ne sarebbe I'autrice.
228 Questa ‘docta ignorantia’ non poteva altrimenti essere una vera ignoranza teologica?
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infinitamente superiore ad ogni umano intendimento, puo dirsi oscura notte per 'anima
nella vita presente»,229 € ci0 che costitui il martirio terreno della grande anima. [BNZ-1, 81]

Seguendo Bonzi, v’e¢ un altro aspetto da sottolineare:

La Fieschi non ebbe gradazioni di vita mistica, quali, in teoria, fissano i teologi della mistica.
[BNZ-1, 457].

Abbiamo gia visto come sono state contrapposte due interpretazioni biografiche
della ‘conversione’ di Caterina: da un lato l'aver raggiunto una ‘perfezione
immediata’, dall’altro un progresso piu lento.[$14-11 Bonzi evidentemente predilige la
prima ipotesi, pit aderente al Corpus catharinianum.

Si potrebbe obiettare, tuttavia, che questa raggiunta ‘perfezione’ potrebbe essere
solo una reinterpretazione a posteriori della sua vicenda psicologia (o
psicopatologica), sulla base delle modifiche (rapide o graduali) dei suoi stati
interiori.230

229 [Giovanni della Croce: Salita al monte Carmelo, Libro primo, Capitolo primo].

230 Ho gia ampiamente sottolineato come la ‘conversione’ coincida con una profonda crisi interiore, un
approfondirsi della depressione che dona a Caterina una improvvisa consapevolezza del suo stato
[89.11].
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33
La Teologia dell’amore

L’amore di Caterina non fu initiale, col timor
dell'Inferno; né mercenario, con la Speranza del
Paradiso; né solo Figliale misto di qualche rispetto:
ma tutto purissimo, senza minimo mescolamento, e
fu di ardentissima sposa [PAR-3, 385]

Madonna Caterinetta, tu ci appari cosi: come
possente rogo di amore acceso in terra, che imporpora
ed incendia il cielo. [BNZ-1, 618]

L’Amore, nelle sue declinazioni ‘positiva’ e ‘negativa’, & stato sempre considerato
il segno distintivo della teologia cateriniana, al punto che nella traduzione francese
del 1691, che porta il titolo La théologie de 'amour, essa viene definita «’amante di
Dio piu perfetta e piu illustre che vi sia stata da lungo tempo sulla terra».2s:
L’argomento, piuttosto complesso, viene esposto sia nella parte strettamente
biografica dei Manoscritti e della Vita mirabile (essenzialmente come insieme di
‘detti’), che nel Dialogo spirituale, nel quale viene rielaborato molto materiale
presente altrove.

33.1 - La giustizia di Dio

Una delle manifestazioni dell’Amore divino sarebbe costituita da quanto Dio
riserva al’Anima dopo la morte. Il tema & caro all'ultimo redattore del Dialogo
Spirituale che gli dedica la chiusa della sua Terza parte, riprendendo quanto gia
esposto nel Trattato del Purgatorio, sia riguardo il modo di esercitarsi della
giustizia di Dio (che € amorevole anche nella punizione),Ms Dx, 89a]

[MS] [Dialogo, 3/XIII] [VM, 271r-271v] [GIU, 330-
331] [SM, 274-275]

O quanto amore, o quanta benignita, et
misericordia, mostra Dio all’huomo in questo
mondo,

la giustitia poi si conosce in quello ponto che si
parte I'anima dal corpo, et se non ha da purgare,
Dio in sé la riceve con il suo ardente et
infiammato amore, et in un’instante
transformata si trova in Dio senza fine:

al purgatorio et all'inferno ancora va in quello
medesimo instante, et tutto per la divina
ordinatione, la quale manda ogniuno al luogo
suo,

la sententia et il giudicio ogniuno con seco il
porta, et esso stesso si condanna,

et se 'anime non trovassero questi luoghi da
Dio ordinati, restarian’ in maggior tormento,
per restar fuora di essa divina ordinatione,

massime che non si trova luogo dove non sia de
la sua misericordia, et per cio han manco pena
che non haveriano:

231 [Poiret P. (1691): Preface].
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che riguardo il destino dell’anima:232

[MS] [Dialogo, 3/XIII] [VM, 271v] [GIU, 330-331]
[SM, 275]

l’anima é stata creata da Dio per Dio, et
ordinata a Dio, né puo trovar riposo salvo in
Dio:

quelli de I'inferno son in Dio per giustitia,
se ne fussen fuori haverian assai maggiore
inferno, per la contrarieta de 'ordination de
Dio, la quale gli da uno instinto terribile, di
andare in quello deputato luogo,

et non andandogli haverian pena doppia,
impero non gli van per manco pena havere, ma
gli van sforzati da quel sommo et infallibile
ordine de Dio, il quale non puo mancare.

Ritenuto autentico di Caterina,233 che qui mostrerebbe una sapienza superiore a
quella di Platone, questo ultimo paragrafo € stato cosi commentato:

Stupira forse taluno di questi ultimi pensieri di Santa Caterina di Genova; ma noi abbiamo
veduto idee simili in un dialogo di Platone, ove Socrate, il piu savio de’ filosofi greci, dimostra
invincibilmente che il colpevole impunito € piu sciagurato di quello che patisce il castigo, e
che per conseguenza il colpevole deve andare ad accusarsi al giudice e chiedergli la pena per
esser guarito del suo male (Platone nel Gorgia). Santa Caterina compendia cosi nel suo
dialogo cio che v'ha di piu elevato nella sapienza umana e lo perfeziona coi lumi della
sapienza divina.234

33.2 - L’amore come interrogativo

Secondo Parpera tutti dobbiamo amare fervorosamente Dio, innanzitutto perché

Dio ¢ il primo, ad amarci noi, e ci ama di tutto cuore, solo per esser amato [...] Dunque, grida
Caterina, o huomo, ama, chi ti ama, cioe Dio, e lascia gli altri nel loro freddo amore» [PAR-3,

389].
e poco mancava che Caterina non corresse per le strade di Genova «santamente
impazzita [per] sfogare 'amorose sue smanie».[PAR-3, 391]
L’Uomo prende coscienza di questo Amore in modo intuitivo, ‘per sentimento’,

[MS] [Dialogo, I1/V] [VM, 232v-233r] [GIU, 285] [SM,
234]

Questo mio amore meglio si conosce per
sentimento interiore, che per qual si voglia altra
via, et per acquistarlo, bisogna che ’'amor con
Popera sua lievi 'uomo da 'huomo, per esser esso
il proprio suo impedimento:

Questo amor consuma et lieva la malignita, et fa
I’huomo capace di conoscere et intendere che
cosa sia 'amore.

ma non pud comprenderlo ‘intellettualmente’, perché esso & al di sopra delle sue
capacita. Pur sentendone approfondirsi sempre pit il sentimento, Caterina non &
capace di esprimerlo a parole; e dunque vi rinuncia:

[ IMS, XXXV] [Dx, 78a-78b] | [Vita, XXIII] [VM, 62r] [GIU, 77-78] [SM, 61- |

232 Vedi anche il Capo IV del Trattato del Purgatorio [Ms Dx, 101a-101b].
233 V’¢ piuttosto da credere che il vero redattore del Dialogo spirituale abbia attinto lui da Platone, qui

come altrove.
234 [Rohrbacher R.-F. (1863), Vol. 8, p. 287].
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62]

A volerlo far sentire le cose de 1o mondo, non se li
po fare cosa che possa extimare, e tute le parole e
figure che se ne pono dire de questo amore, sono

boxie per respecto de la verita, chi non se po dire

ne comprehendere con intellecto.

Di questo amor non si puo dir parole tanto
vere, né far figure, tanto accomodate, che
comparate alla verita di esso amor puro, non
sian tutte bugie: questo sol si ne puo
intendere, che con I'intelletto non si puo
comprendere: et se tu cerchi cosa donque io
veda o senta,

Ma sento una cosa intelligibile sopra questo, ne
conprehendo una altra maiore, sopra questa una
altra piu, tante I'una sopra l'altra, che a la fine
concludo che non se ne po dire alcuna sintila; che
tuto cio che poso dire non €, tanto alto e quello chi
¢. Per questo non ne diro piu altro.

rispondo che sento una cosa prima sopra
I'intelletto, et sopra questa ne sento un’altra
maggiore, et sopra di questa altra, un’altra
ancor piu grande, et tanto va su 'una cosa
sopra l’altra, sempre piu crescendo et piu
grandi et innumerabili, ch’io concludo non
possersene dir pur una minima scintilla,
percio che quanto dir ne posso non € tanto &
grande quello chi &, et per questo altro non ne
dico al presente.

Il redattore della Seconda parte del Dialogo spirituale (che ha contribuito non
poco a ‘creare’ una ‘teologia cateriniana’), definisce ’Amore Divino come causa di

se stesso, e cosi illustra quale sia I’essenza del legame d’Amore fra Dio e 'Uomo:

[MS]

[Dialogo, 2/IV-V] [VM, 232r-232v] [GIU, 284-
285] [SM, 233-234]

Hora quest’anima piena di stupore, per veder
Dio di sé tanto innamorato dice:

Ani: O signore, che cosa € quest’anima, de la
quale hai tanta cura et tanta stima fai, et noi
stessi si poco la stimiamo? o’ s’io potesse saper
la causa, del tuo si grande et puro amore verso
la rationale creatura, la quale in ogni cosa vedo
a te tanto contraria?

1l Signore:235 Se tu sapessi quanto amo
quest’anima, non potressi mai piu saper altro in
questa vita, perché moriressi, et se tu vivessi
seria per miraculo:

et all'incontro se ben vedessi la tua miseria,
conoscendo massime la mia bonta, et il mio
puro et si grande amore (con il quale mai non
cesso verso ’huomo d’operare) viveressi
disperato, per esser il mio amor tanto, che non
solo il corpo ma (se fusse possibile) ancora
P’anima de ’huomo faria annichilare:

I’amor mio ¢ infinito, et non posso se non amare
quello che ho creato: 'amor mio €&, puro,
semplice, et netto, né posso amare salvo che con
quello amore:

chi comprendesse una minima scintilla del mio
amore, error gli pareria ogni altro amore, si
com’e in verita:

la causa del mio amore, non & altra eccetto, esso
amore, et perche de intenderla non sei capace
restane in pace, né voler cercare quello che non
poi trovare:

L'Uomo deve necessariamente ricambiare ’Amore di Dio, tramite un atto di

volonta:

235 «]Il Signore esaudendola in parte cosi le rispose» [GIU, 284] [SM, 234].
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L'Huomo é fatto per I'anima; 'anima per la volonta, la volonta per I’Amore; I’Amore per
Iddio, il quale, per saggio, e costrasegno, che amiamo lui, vuole, che amiamo il nostro
prossimo, come sua imagine [PAR-2, 125]

Ma quale posto occupa I’Amore fra le facolta umane? Parpera elenca tre lumi dati
da Dio per farsi conoscere; in importanza crescente: la ragione naturale, la fede,
I’Amore:

Molto vede, e conosce ’huomo col lume della ragione; molto piti col lume della Fede; e di
gran longa piu col lume del’Amore, quale canochiale perfettissimo, e di piu cristalli
finissimi; perocheé questo (dicea Caterina) penetra fino dentro al Paradiso, e scuopre i segreti
del gabinetto di Dio, et &€ ’Aquila de lumi, che fissa nel Sole Eterno le sue pupille. [PAR-3,
182]

Dio, spiega dunque Parpera, dona un lume soprannaturale (superiore alla
ragione) a chi umilia I'intelletto e pratica la «Simplicita cristiana», consentendogli
di intendere cio che innanzi non poteva; questa comprensione non puo andare oltre
il «bisognevole al suo proprio incaminamento, o d’altri, per condurre a maggiore
perfezione», e 'Uomo non puo ottenere da sé questo lume, che & «mero Dono di
Dio, il quale lo da quando vuole; né ’huomo sa come si sappia quella cosa».[PAR=3,
182-183] Per predisporsi a ricevere questo «lume sopranaturale» occorre dunque
anche rinunciare al «lume del naturale discorso», altrimenti si «commette una
imperfettione» aspirando a quello «che deve esser una mera infusione di Dio».[PAR-
3,183] La perfezione non pud comunque essere raggiunta se non «accompagnandovi
la cognitione affettiva, e prattica dell’ Amore».[PAR-3,184]

Nel concreto, I'Uomo € sempre accompagnato dall’azione illuminativa dell’Amore
di Dio, in quantita crescente, secondo il suo bisogno e le sue capacita,

[MS] [Dialogo, 2/V] [MV, 233r] [GIU, 285] [SM, 234]

O mirabile et stupenda opera de I'amore che
dona Dio all’huomo, accio possa operar quanto
gli & necessario, per pervenir a quella
perfettione alla quale I'ha ordinato:

gli da ancora tanta gratia et tanto lume, quanto
¢ il suo bisogno, et lo va crescendo a poco a poco
in tal modo et quantita, che non gli ne manca né
ancora gli ne avanza mai,

perché se gli ne mancasse, si potria ’lhuomo
scusar di non haver operato per mancargli la
gratia, et si gli ne superasse, seria punito di
quello havesse mancato d’operare:

la gratia va moltiplicando segondo che I’huomo
I’adopera, se cresce 'opera cresce la gratia,236

non crescendo I'opera non crescie la gratia:

in questo modo si conprende chiaro, che Dio da
all’huomo di ponto in ponto, tutto quello che gli
€ necessario né pit né meno, et ad ogniun da
segondo il suo grado et capacita, et tutto fa per
amor et per l'utilita de ’huomo,

ma egli, colpevolmente, non corrisponde a questo Amore come dovrebbe,

[MS] [Dialogo, 2/V] [MV, 233r] [GIU, 285] [SM, 234]

ma per esser noi tepidi et negligenti
nell’operare, et I'instinto del spirito essendo de
giongere presto alla sua perfettione, per cio ne

236 Manca nell’edizione SordoMuti.
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pare che la gratia manchi,

et cosi non €&, anzi la colpa € nostra, li quali
segondo la gratia che di presente habbiamo non
addoperiamo, et per cio non cresce nell’avenire:

cosa di cui avra modo di pentirsi amaramente:

[MS] [Dialogo, 2/V] [MV, 233r-233v] [GIU, 285-286]

[SM, 234-235]

0 misero huomo, come scusar te potrai de tanta
cura, con la quale Dio t’ha sempre provisto et
provede con tanto amore?2s7

tu il vederai et meglio conoscerai nel tempo de
la morte,

all’hora resterai muto et attonito, et conoscendo
cosl esser vero, niente dire in contrario saperai,

et di te stesso starai in gran confusione, per non
haver voluto bene operare, con tanto aiuto,
tanta gratia, tanto amore, et tanta cura, del tuo
signore, il quale per satisfarti all’altra tua
riquesta cosi ti dice:

33.3 - Dio € Puro Amore

Introdotto il concetto di ‘Amore’, nel Corpus Catharinianum ne viene presentata
una piu specifica declinazione: il ‘Puro Amore’.

Nel pensiero di Caterina, una serie di concetti sono positivamente correlati con
Dio: ‘Puro Amore’, ‘Pace’, ‘Grazia’, ‘Vero sé’. Si tratta, secondo von Hiigel, di una
delle caratteristiche del suo modo di sentire con la mente ed il cuore, dalla quale
derivano certe ricorrenti espressioni, a modo di giaculatorie: ‘Dolcezza di Dio’,
‘Pienezza di Dio’, ‘Purezza di Dio’.[vH-1, 266]

In origine, secondo Caterina, il Puro Amore non aveva alcunché su cui applicarsi;
la creazione dell’'Uomo fu dunque essa stessa un atto di Puro Amore:

[MS, XXXV] [Dx, 77b]

[Vita, XXIII] [VM, 61r-61v] [GIU, 77] [SM, 60-
61]

Ancora diceiva questa figura de lo puro amore
como debe essere: avanti che Dio crease ’homo,
lo suo amore era puro et simplice, sensa che
guardase ad altra proprietade, peroché non li
podeiva resguardare; se movete solo per lo suo
puro amore a fare e creare ’'homo, cum tute
quelle circonstantie che ha facto per esso. Non li
era altra causa ne altro perché, salvo lo suo puro
amore;

Et parlando di questo amor puro diceva: Prima
che Dio creasse 'huomo, ’'amor era puro et
semplice senza haver alcun rispetto di propieta,
perché non gli era dove guardare, quando
donque Dio creo ’'huomo non si mosse per altra
cosa salvo per il suo puro amore, in modo che
per fare tale et tanta creatura con tutte le sue
circonstantie, non gli fu altra causa né altro
oggetto, salvo esso puro et semplice amore:

33.4 - LAmore non puo far altro che amare

Caterina comprende che il ‘Puro Amore’ (che & Dio stesso, ovvero un ‘Amore
beatifico’ senza altre cause che se stesso) opera nelle Anime a misura della loro
capacita di riceverlo e di donarglisi totalmente, in piena e vicendevole
corrispondenza, senza manifestare alcun difetto di ‘Amor Proprio’:

[MS, XVIII] [Dx, 43a-43b] [Vita, XXT] [VM, 58r-58v] [GIU, 73] [SM, 57-58]

Questa anima illuminata da lo lume vero che Questa beata, illuminata da vero lume (il qual

237 «Oh miser'uomo, come scusare ti potrai di tanta cura, colla quale Iddio ti ha sempre provveduto e
provvede con tanto amore e che a misura non gli corrispondi?» [SM, 235].
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illumina ogni homo chi vene in questo mundo,
vedeiva interiormenti cose mirabile, operate da
lo amore divino in la anima chi se li dava de
tuto in tuto, in tuto.

illumina ogni huomo che viene in questo
mondo) vedeva interiormente cose mirabili
operate dal divin’ amore, in quell’anima che se
gli da in tutto liberamente:

Vide como era facto lo amore necto chi se
infunde in ’anima, lo quale era tanto puro e
drito, che diceiva era esso Dio. Lo quale amava
la creatura solum per lo suo effecto, chi era
amore beatifico sensa altro perché, salvo lo suo
puro amore, lo quale non po fare se non
amare;238 ma redunda in la creatura piu e
mancho, secundo che lo sugeto ha drisato lo
suo amore, lo quale se conforme a la drictesa de
lo amore dricto con lo quale siamo amati, lo
quale per redundantia debe essere equale.

onde vidde come era fatto 'amor netto et puro
che se infonde nell’anima, et il vidde esser tanto,
puro, dritto, et netto, che comprendeva non
esser altro salvo istesso Dio, il qual era amor
beatifico et non altro, cioé senza altra causa: et
questo suo puro amor € tale, che non puo far
altro salvo amare, et redonda nella creatura piu
et meno, segondo che il soggetto € capace di
gracia, et segondo la drittezza con la qual
risponde alla conformita di esso amore, essendo
di bisogno che I'amante all’amato sia
corrispondente, et per redondantia uguale,

Perché se non havese quella purita e drictesa
sensa perché, como lo suo, non seria vero
amore, ma inbractato de amore proprio, lo
quale & sempre oposito de lo vero amore.239

et quando tal rettitudine non gli fusse, non seria
vero et puro amore, ma seria contaminato
d’amor propio, il qual é tanto allieno dal puro
amore, che niuna cosa puo essere a lui pit
contraria,

Ne mai po quetare 'anima per fino a tanto che
non habio lo vero, necto e puro amore, como
quello chi escie da quella fontana divina; la
quale vista e sentimento fa vita eterna perfino
in questa vita, secundo la nostra capacita.

et 'anima non si puo quietare, fin a tanto che
l'acque quali escon da sé, non sian cosi chiare, si
come a lei ne vengono da la divina fonte: et
questo ¢ il sentimento che in questa vita dicono
esser il gusto de vita eterna.

Questa consapevolezza la sconvolge a tal punto, che potrebbe morirne, se Dio non
venisse a sostenerla, imprigionando I'Umanita, alienandola dai sensi, distaccandola

dalle cose terrene, lasciando in lei solo Amore:

[MS, XVIII] [Dx, 43b]

[Vita, XXT] [VM, 58v-59r] [GIU, 73-74] [SM, 58]

Fu de tanta penetratione a lo suo chore questa
vista, che non sapeiva perché non espirase, ma
fu miraculo che podese vivere. Ma bene mise la
humanita in pregione, perché stava extracta
che non se podeiva pit voltare verso la terra
per passimento de cosa creata;

Questa vista quanto fusse grande et sopra le
forze humane a lei dimostrata mirabile, I'effetto
medesimo il dechiarava, gli penetro in tal modo
il cuore, che non sapeva perche non espirasse,
ma quello il qual operava il resto, operava
ancora tanti miracoli, cioe che vivesse quando
niuna altra cosa sostien la vita:

ben fu all’hor ’humanita sua impregionata, et in
tal modo allienata da sensi, che non si posseva
piu voltar verso la terra, per nutrimento di
alcuna cosa creata,

ma era quasi asidiata 'anima in tuto fuora de lo
corpo, perché non vedeiva anima, ma era
ocupata da quello amore che non vedeiva altro.

restava assediata et come se in tutto ’'anima
fusse stata fuor del corpo, impero che non
vedeva niente altro,

Li pareiva che ’anima fuse fora de lo corpo, e
che fuse tuta doventata et facta d’amore.

ma era tanto occupata da esso amore, che pareva
fusse fuor del corpo et tutta doventata et fatta

238 Bonzi fa notare come Dio non puod avere «alcuna finalita fuori di sé, né tanto meno oggetti che
attraggano il suo amore come cause finali»; ma sottolinea come il trascrittore del Manoscritto A abbia
drasticamente ridotto il testo originario, ipotizzando che, giacche egli «scriveva per sollevare una dama
inferma, ha reputato troppo astruso per il suo scopo il riprodurre il testo della mancanza di finalita
estraneo nell’amore di Dio beatificatore e amante.» [BNZ-2, 204]

239 «Caterina parla qui in eccesso mistico, praecisive e non exclusive, come direbbero i teologi. La
dottrina della Chiesa, pur esaltando 'amor puro che opera per puro amore, non esclude ma include lo
«amor concupiscentiae», cioé I'amore non assolutamente puro, in quanto cid € perfettamente
evangelico e rispondente alle esigenze comuni della natura umana.» [BNZ-2, 204] V’¢ da commentare
che non tutti i teorici dell’Amor puro (ad esempio Surin [§26.13]) si abbandonano a tali ‘concessioni’.
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{ amore,

L’Amore ricevuto non puo infatti fare altro che farci rivolgere senza riserve a Dio,

dimenticando ogni altra utilita:

[MS, XXXV] [Dx, 77b-78a]

[Vita, XXIII] [VM, 61v-62r] [GIU, 77] [SM, 61]

et cosi como lo amore non lasa cosa da fare per
lo amante, ne po aguardare a lo comodo o vero
incomodo, ma solum a la utilita, de la cosa
neccesaria per lo amante, sensa simulatione,
cosl dice che lo amore debe ritornare in quella
forma a lo amante, con tute quelle forme como
he stata lei amata.

et per cio si come esso amore per il bene de
P’amato non lascia de far alcuna cosa, per
comodo o incomodo, che gli ne possa
intervenire (in altro non attendendo salvo alla
necessaria utilita de ’amato senza simulatione)
cosi I'amor de ’'amato debbe rittornar’
all’amante, con quelle forme et modi con quali &
venuto a lui,

Percio dice che lo amore chi non guarda se non
al’'amore, non po haveire paura de alcuna cosa,
perché non vedendo lei propria, non po temere,
perché non vede cosa che posa patire;

et all’hor quello amore il qual non ha risguardo
in altro salvo all’amore, non puo temer de

niente, per non haver risguardo de sua propieta.

perché a lo vero e puro amore & impossibile a
poteire patire et poteire comprehendere che sia
tormento, o posa essere in lo inferno facto, ni
chi se posa fare etiam da Dio. Chi possa far dire
alo amore: questa e pena; etiam se fose
possibile che le sentise tute, como le senteno li
demonij et 'anime danpnate.

Diceva ancora, non solamente I'amor puro non
puo patire, ma non puo comprendere che cosa
sia pena né tormento, cosi de I'inferno fatto,
come de quanti si ne facessero, et ben che fusse
possibile sentir tutte le pene, come le sentono li
demoni et 'anime dannate, non potria pero gia
mai dir che fusser pene,

Et como podese vedeire o sentire pena, seria
fora de lo amore, perché lo vero e puro amore
ha tanta forza che tene sempre lo suo ogieto
tanto fixo a lo suo amante, che non li laxa mai
posanza de podeire vedeire altro che lo suo puro
amore.

per che quando vedesse o sentisse pena, seria
veramente fuor di questo amore: Il vero et puro
amor ¢ di tanta forza che tien sempre 'oggetto
suo fisso et immobile all’amante, né mai gli
lascia possanza di veder o sentir salvo amor
puro, percio indarno si affatica chi gli vuole far
sentir le cose del mondo,

Sta inmobile como uno morto.

perché ivi sta immobile, et imutabile come un
morto.

Amare Dio € comune a tutte le creature,

Essendo Iddio il vero, sommo, e universale bene, da cui come da fonte inesausta derivano
tutti i beni, e a cui come ad immenso mare d’ogni bene, tutte le creature come fiumi, o
ruscelli devono ritornare: percio a Dio tutte le Creature naturalmente portano amore; che ¢

un moto, il quale riporta o ridona al suo bello, e buono Creatore il cuore. [PAR-2, 291]

ed ogni uomo, dunque, € capace di Puro Amore. Von Hiigel sottolinea come
quello di Caterina per Dio non cessi mai di crescere, come afferma lei stessa, giorno
dopo giorno, passo dopo passo, fino a consumarsi nel profondo del suo cuore.l*H-1,
2671 Similmente accadrebbe nel processo di purificazione, la cui lentezza non &
dovuta ad una mancanza di purezza di questo Amore, ma da una certa persistenza
di Amor Proprio.[vH-1, 267]

33.5 - L’Amore non puo essere spiegato con parole

E tipico dei mistici affermare di non riuscire ad esprimere certe percezioni e stati
d’animo. Caterina non sfugge alla regola, allorché le viene domandato cio che
prova, ed in particolare di spiegare qualcosa del suo concetto di Amore, per il quale
non trova «vocabuli apropriati»; lei ¢ in grado solo di dichiarare la forza intrinseca
di questo Amore, capace di trasformare ogni suo oggetto:

[MS, XXXVI] [Dx, 79a] [Vita, XXXVI] [VM, 94v-95r] [GIU, 119-120]

[SM, 94]

et alcuna volta gli diceva: o s’io possesse dir
quello che sente questo cuore, il qual tutto mi

Esendo speso cosi sumersa in quella marina del
dolce Dio, diceiva a le anime sue dilecte che li
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stavano intorno: O se io podese dire quello sente
questo chore lo quale me arde de vero amore!

sento arder et consumare:

Et alcuna fiata li diceivano: O madre, dicetine
qualche cosa! Respondeiva: non trovo vocabuli
apropriati a tanto fochoso amore.

et essi gli dicevano: o madre dittine alcuna
cosa? et essa rispondeva: non posso trovar
vocabuli appropiati a tanto affogato amore, et
parmi tutto cio ne dicesse seria tanto dissimile,
che si faria ingiuria a questo dolce amore:

Solamenti diceiva: Questo vi posso dire: se
cadese in lo inferno una sintilla de quello che
sente questo chore, doventeria tuto vita eterna,
perché li seria tanto amore et unione, che li
demonij doventeriano angeli, et le pene
doventeriano tute consolatione; percio che con
lo amore de Dio non po stare pena.

quello vi ne posso dir & questo: che se di quello
sente questo cuore, ne cadesse una gocciola
nell'inferno, doventeria tutto vita eterna, et gli
seria tanto amore et unione, che li demoni
doventerian angeli et le pene si mutariam in
consolationi, perché con I’amor de Dio non puo
star pena.

Parpera attribuisce a Caterina questa personale spiegazione della sua incapacita:

a me similmente pare che tutto cio, ch’io ne dicessi, per darne di lui conto, sarebbe tanto
dissimile, quanto il volere dipingere il chiaro del Sole col nero carbone, o la vastita del Cielo
con la picciolezza d’un pugno di terra; il dolce con I'amaro, che sarebbe un farli torto, et

ingiuria espressa. [PAR-3, 308]

Ma nei Manoscritti non troviamo alcun riscontro a questi paragoni. Vi compare
invece una dichiarazione di Caterina, omessa nella Vita mirabile: ad un Religioso,
suo figliolo spirituale, che aveva cercato piu volte inutilmente di saperne di piu di
questo Amore, Caterina spiega che la sua personalita si annulla del tutto durante gli
‘incendi amorosi’:

[MS, XXXVI] [Dx, 79a] [Vita]

Alcuna fiata se li trovava presente a tali
sopradicti incendij uno religioso, suo figiolo
spirituale, a lo quale aguardava molto fixamenti
et diceiva: O figiolo, che cosa he questo amore?
Oime, io non vedo se non amore; io non vedo in
me ne anima, ne corpo, ne voleire, ne sapeire, e
non vedo como io viva, perché non vedo ne
comprehendo altro che amore; amore € bene
raxone che tu facij tuto quello che ti piace!

Nel prosieguo del Capitolo, si narra di come questo Religioso riesca un giorno a
forzare una spiegazione; ma con altri due tagli operati nella Vita mirabile rispetto
ai Manoscritti: (a) 'affermazione che Caterina prova un «certo desiderio» di
spiegazione; (b) una ripetizione di quanto gia descritto qualche paragrafo prima:

[MS, XXXVI] [Dx, 79a-79b] [Vita, XXXVTI] [VM, 95r] [GIU, 120] [SM, 94]

Una fiata quello suo figiolo trovandosi presente Trovandosi presente un religioso,

a talli incendij,

et tuto quasi fuora di se24° per admiratione et
stupore; et non sapeiva che dire, pur li dise: O
madre, diceti qualche cosa a lo vostro figiolo de
quello che sentiti; se & possibile metetili alcuno
vocabulo o nome.

Lei con una mirabile dolcesa li respoze: o dolce
figiolo, non posso desiderare alcuna cossa, ma
mi pare veda uno certo desiderio di podervi dire
quallche cossa; ma impossibile trovare vocabuli
apropriati, et mi pare che tuto quello se dicese
seria tanto dissimile, che se faria iniuria a

240 In senso figurato: fuori di sé per lo stupore.

132



questo dolce amore.

Quello vi poso dire € questo: se de quello sente
questo chore ne podese cadere una gociola in lo
inferno, doventeria tuto vita eterna.

Il Religioso propone a Caterina di cercare lui una qualche interpretazione; lei gli
fara sapere se le sembra accettabile. Il concetto proposto dal Religioso & quello di
una unione cosi completa dell’amante con I'amato (Dio), tale da fare scomparire

totalmente cio che € soggettivo:

[MS, XXXVI] [Dx, 79b]

[Vita, XXXVI] [VM, 95r-95v] [GIU, 120] [SM,
94-951

Alora lo figiolo tuto stupefacto li disse: non
intendo bene questo, o madre; se fose possibile
voluntiera lo intenderia.

et essendo tutto stupeffatto per queste cose che
ella diceva, gli disse: Madre io non intendo
questo, se fusse possibile volontieri meglio
I'intenderia?

Respose: Figiolo, ho per impossibile podeire
dire altro.

rispose: figliolo ho per impossibile altro posserti
dire:

Alora quello, pur desideroso intendere piu
avanti, disse: se noi li diamo alcuna
interpretazione e li parera la mente vostra li
conresponda, lo direti, o madre?

All’hora, quello desideroso de intendere pit
inanti disse: Madre se gli diamo noi qualche
interpretazione, et parendovi che alla mente
vostra corresponda direttelo voi?

Respose con mirabile iocondita e dise: O dolce
figiolo, voluntera.

rispose con giocondita: O dolce figliolo molto
volontieri:

Alora li disse: Madre, porria essere in questo
modo. Lo effecto de lo amore che voi sentite e
uno calore unitivo che de tuto in tuto unise
T’anima con Dio, et tallementi che ’anima
doventa cosi unita con Dio che non discerne se
medesma da Dio, tallementi si sente unita per
participatione de la sua bonta.

all’hor gli disse il religioso: potria forsi esser in
questo modo: I’effetto dell’amor che voi sentite,
€ un intimo calor unitivo, il qual unisse I'anima
con il suo amore Dio, et talmente le unisse per

participation de la sua bonta, che non discerne
sé medesina da Dio,

E talle unione ¢ tanto mirabile che non ha
vocabuli, e li & impossibile poderne sentire,
gustare, ne desiderare alcuna cosa che amore
unitivo, e tute le cosse che siano voleire et
honore de lo amore Dio.

questa tal union € tanto mirabile che non ha
vocabuli per esprimerla, per onde € impossibile
posserne, sentire, gustare, né desiderare, altro
eccetto amor unitivo, et quello che possa essere
il voler et honor de 'amor Dio,

E interessante leggere la riscrittura fatta da Parpera dell’interpretazione resa dal
Religioso, che sembra precorrere con il concetto di «Amor unitivo» quello di

‘monoideismo’:[845.12] [§49.4]

incommincio il divoto Religioso, dicendo cosi: 'Amore che voi sentite, e l'effetto del
medesimo, che in voi provate, sara un intimo calore, che raccoglie tutti i vostri pensieri, in
uno, come i capelli in una treccia; e tutti gli affetti raduna in un solo affetto, e con un solo
pensiero, et affetto unisce il vostro cuore, e volonta al Cuore, e volonta di Dio; anzi non solo
v'unisce, ma vi fa un’istessa cosa, e vi fa participar, tanto della sua divina bonta, e tanto in lui
vi trasforma, che non discernete pit 'anima vostra da Dio, il vostro Cuore, dal Cuor Divino

[PAR-3, 309].

Il Religioso prosegue la sua indagine, riprendendo una considerazione di

Caterina:24

[MS, XXXVI] [Dx, 79b-80a]

[Vita, XXXVI] [VM, 95v] [GIU, 120] [SM, 95]

Lo inferno, cioé li demonij et dapnati, sono tuto
in contrario, cioé in rebelione con Dio.

I'inferno poi con li demoni et li dannati son tutti
nel contrario, cioe in rebellion con Dio,

Se adoncha fosse possibile che receveseno una

se donque fusse possibile che ricevessimo una

241 Nel precedente passaggio dei Manoscritti [Ms Dx, 79a]) per esprimere I'espandersi dell’Amore si
era usato il termine ‘scintilla’ sostituito nella Vita Murabile con ‘goccia’. Stavolta anche nei Manoscritti
viene usato il termine ‘goccia’.
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gociola de tale unione, li priveria de ogni
rebelione che hano contra Dio, et li uniria
talementi ad esso Dio, che seriano in vita eterna;
perché la rebelione che hano contra Dio li ¢
inferno, et in ogni loco unde ¢ talle rebelione &
inferno.

goccia di tal unione, li priveria d’ogni rebellione
che habbian contra Dio, et li uniria in modo tale
con esso amor Dio, che serian in vita eterna,
perche la rebellion che hanno contra Dio gli fa
I'inferno (il qual si truova in ogni luogo dov’e
questa rebellione)

Cosi se haveseno talle gociola de unione, 1i dove
sono non seria piu inferno ma si vita eterna, la
qualle € in ogni loco unde é talle unione.

et cosi se havessero tal gocciola d'unione in
quello luogo dove sono, non seria piu inferno,
ma seria vita eterna, la qual si trova dov’e
questa unione.

Ma, per quanto accetti con entusiasmo quanto le viene detto, Caterina € talmente
assorta dall’Amore (o talmente estraniata, o semplicemente incapace) da non

riuscire a comprendere, né descrivere meglio i propri stati d’animo:

[MS, XXXVI] [Dx, 8o0a]

[Vita, XXXVTI] [VM, 95v-96r] [GIU, 120-121]
[SM, 95]

Oldendo questo la madre pareiva tuta iubilase, e
con ioconda facia respose: O dolce figiolo,
propriamenti sta como diceti et cosl ¢ in effecto;
et bene oldendo questo, sento che cosi €, ma lo
intellecto et la lingua e tanto absorta da lo
amore, che non ne po pensare, ne dire queste ne
altre raxone.

dendo questo la madre pareva che tutta
giubilasse, et con gioconda faccia rispose: O
dolce figliolo propiamente sta come havete
detto, et cosi ¢ in effetto, et udendolo sento cosi
essere, ma l'intelletto et la lingua mia son tanto
absorti da I'amore, che non posso dir né pensar
queste né altre ragioni,

Bene sento questo, che quello é che haveti dito,
¢ quello ne possa dire, ma lo effecto he
incomprehensibile, percio a me ¢ indicibile.

Uben sento quello c’havete detto esser quanto si
ne possa dire, ma 'effetto € incomprensibile, et
per cio & a me indicibile,

A questo punto il Religioso azzarda una richiesta: potrebbe Caterina farsi
mediatrice per qualcuna di quelle grazie che lei stessa riceve? La risposta € secca:
non occorre preoccuparsi di chiedere qualcosa ad un «amore tanto corteize»,

perché Dio gia ci ama:

[MS, XXXVI] [Dx, 8oa]

[Vita, XXXVI] [VM, 96r] [GIU, 121] [SM, 95]

Alora dice lo figiolo: O madre, non li podeti
domandare alcuna sintilla di talle cosse per li
figioli vostri?

all’hor gli disse quello religioso: O madre non
possete voi domandargli alcuna di queste
goccioline per li figlioli vostri?

Respose con piu iucundita: io vedo questo dolce
amore tanto corteize a li figioli, che per essi non
li posso domandare alcuna cossa, salvo che ge li
apresento.

rispose et con pitl giocondita: Io vedo questo
dolce amor tanto cortese alli figlioli, che per essi
non gli posso alcuna cosa domandare, salvo che
li appresento inanti al suo conspetto.

Paradossalmente, chi la circonda interpreta cio che essa non ‘dice’ (perché non ne
€ capace, ma che non ¢ necessariamente qualcosa di diverso da un semplice stato
d’animo) come una grande ‘verita’:

[MS, XXXVI] [Dx, 80a] [Vita, XXXVI] [VM, 96r] [GIU, 121] [SM, 95-96]

Si comprendevano cose grandi in quello suo
cuore, per il che tutti li circonstanti ne restavan
stupeffatti:

Se comprehendeiva grande cose in quello chore,
et tuti li circunstanti restavano stupefacti.

Era veduta annegar in quello mar de I'infinito
amore, il qual spesso la tirava fuor di sé non
dalli sensi allienata, ma annegata per tanta
abbondantia d’amore,

Era veduta annegare in quella marina de lo
infinito amore chi la tirava speso fuora de si,
non alienata da li sensi,242 ma si anegata per
tanta habundantia d’amore.243

242 In base a quanto scrive il redattore del Manoscritto Dx, si pud dedurre che in queste frequenti
occasioni Caterina, non essendo «alienata da li sensi», non era dunque in estasi.

243 «Si tratta del fenomeno mistico dell’annegamento dell’anima in Dio, del quale si hanno molte
nozioni presso vari scrittori mistici.» [BNZ-2, 294]
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E possibile che il religioso in questione (anche in considerazione del dettagliato
racconto) sia proprio Marabotto. In tal caso avremmo davanti una prova imprtante
di come Caterina sia del tutto guidata dal suo direttore spirituale nell'interpretare
le proprie esperienze (oltre alla considerazione che questo episodio dovrebbe
collocarsi temporalmente negli ultimi anni di vita).

Quanto appena discusso viene in qualche modo riproposto nel Dialogo
spirituale, come autonoma riflessione dello Spirito (stavolta, senza alcun
riferimento al Religioso):

[MS] [Dialogo, 3/XIII] [VM, 269v-270r] [GIU., 328-
329] [SM, 273]

O cuore mio che dirai di questo amor che senti?
Dico le mie parole esser giubili interiori, ma non
han vocaboli appropriati: non per segni esteriori
né per martirii (abenché per amor de Dio patiti)
si potria comprendere questo amore, solo quello
il quale sente comprender ne puo alquanto:
Tutto quello che si puo dire de 'amore € niente,
perché quanto pit inanti vai manco ne sai, ma il
cuor resta pieno et contento, altro non cerca né
altro vorria trovare salvo quello che sente,

tutte le sue parole sono, intime, saporose,
dilettevoli, et tanto, sottili, secrete, et unitive,
con quello il quale le inspira, che solo il cuore le
comprende nel suo secreto, per essere con Dio
unito,

ma Dio solo, ¢, quello che le intende, il cuore
sente et non intende, et cosi I'opera resta in Dio
et l'utilita nell’huomo:

ma quella intima amorosa forma che Dio tiene
con il cuor de ’'huomo, resta secreta tra loro,
cioé tra Dio et il cuore.

33.6 - Dal’Amore non puo derivare alcun male

Di fronte a questo Amore che le permea lo Spirito, Caterina non pud non essere
confusa, in quanto la restante trascurata Umanita soffre visibilmente. Ma ha pronta
una spiegazione: ’Amore ¢ tale che non puo derivarne alcun male, né per lo Spirito,
né per 'Umanita; e se Dio vuole che 'Umanita muoia, vorra pur dire che cio non
contrasta con il bene:

[MS, XXXVI] [Dx, 80a-80b] [Vita, XXXVI] [VM, 96r-96v] [GIU, 121] [SM,
96]

Un giorno li vene una vista interiore che li et parendo che I’humanita cercasse qualche

disse:244 Como? Tu cerchi suporto a la humanitd : refrigerio, per posser vivere in quello fuogo,

che non mora per tropo amore? Che dici che subito gli venne una vista interiore la qual gli

non poi piti? Che vai cridando et parlando per disse: per che cerchi refrigerio all’humanita

suportarti? accio non mora per troppo amore? che dici de

non posser piu? perche vai parlando et
gridando per refrigerarti?

Alora li vene una altra vista de lo amore puro, et essa stando in consideration24s di queste cose,
che non vole alcuna sintilla de bruto, chi li fece gli venne un’altra vista, che ’'amor puro non
intendere che lo vero non debe ne po guardare a vuole alcuna cosa di brutto,

244 Come piu volte altrove (e come sembra chiaramente esprimere la Vita mirabile) queste ‘vista
interiori’ sono delle riflessioni o delle intuizioni, e non delle estasi.
245 La Vita mirabile parla qui inequivocabilmente di ‘riflessioni’ e non di ‘estasi’.
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cosa alcuna de suo danno, ne de suo profecto.

Li pare una iniuria apreso a Dio, per
comparatione, de una minima vista de una
umbra che li podesse haveire, non de peccato
minimo, ma solum uno minimo suspecto che
fuse da si a non, chi li podese solum dare
umbra. Questo extima piu che quanti inferni
podesse mai haveire da Dio.

et gli fece intendere, che il vero amore non
debbe né puo guardare a suo danno o a sua
utilita,

Et per questo poi diceiva a la humanita: se voi
morire, si mori, che io non vogio piu haveire
vista de suportarte, perché megio € a mi la
morte che la vita. Facia pur Dio de mi tuto
quello che li piace, che non ti vogio mai piu
haveire compassione.

per le quali cose voltatasi verso 'humanita gli
disse: Se tu vuoi morir mori, io non voglio pit
haver vista di refrigerarti, essendo meglio a me
la morte che la vita, faccia pur 'amor Dio tutto
quello gli piace, ch’io non voglio giamai pit
haverti compassione.

33.7 - Si puo definire ’Amore?

Il ‘Puro Amore’, se da un certo punto di vista viene vissuto come ‘religione
interiore’ tutta rivolta a Dio, atta a congiungersi a lui, nello stesso tempo si riflette
nel quotidiano, palesandosi come Amore reciprocamente ‘attivo’,

L’amor puro € un’inclinatione cordiale di piacere alla persona amata solo per suo rispetto,
senz’altro fine, e seconda intentione, il quale amore cosi puro serve di catena meravigliosa

per obbligarsi I'altrui cuore a reciproco affetto, se pero l’altro non ha cuore di pietra, e di
Demonio... [PAR-2, 304]

ma soprattutto saldandosi al tema della carita, fra i primi in auge nelle biografie
cateriniane:

conviene praticare 'amore effettivo, il quale consiste nell’'unione effettiva della volonta
umana col beneplacito di Dio [...] Quindi & che 'amor non pud star ozioso, ma tutto ¢
operativo, per aspirare al suo bene: perché se tutto solo nell’affetto si trattiene, e non
s’avanza nella pratica, opere, e effetti, vero amore non €, essendo l'opere i veri figli
dell’amore, le quali del loro Padre sono la testimonianza, la gloria [...] L’Amore ¢ la fonte
d’ogni passione, e radice di tutti gli affetti, non meno de sensibili nel corpo, che de spirituali
nell’anima. [PAR-2, 296-297]

In tal senso von Hiigel inquadra il tema del ‘Puro Amore’ come ‘religione
disinteressata’, flusso di energia, serie di atti e diposizioni interiori; ma mette in
guardia dal confondere questa attitudine con il quietismo.246 [vH-2, 152] [§39.1]

Il tema ¢ della massima importanza, giacché rappresenta il punto piti controverso
della personalita e del pensiero di Caterina, qui indubbiamente molto vicina alle
posizioni dei ‘quietisti’, secondo i quali la perfezione va di pari passo con il rarefarsi
e l'indifferenziarsi delle azioni dell’Anima (ridotte, all’estremo, ad un unico atto
ininterrotto).247

Secondo von Hiigel, nel caso di Caterina non si puo parlare di quietismo, in
quanto in lei il ‘Puro Amore’ produce piuttosto un flusso continuo di «atti
multiformi dell’anima»:H-2 1521 ed il concentrarsi delle attivita dell’Anima
andrebbe di pari passo con il moltiplicarsi degli atti esteriori.

246 Secondo Tommaso d’Aquino, esistono due forme d’Amore: uno disinteressato, caritatevole, che
semplicemente si rivolge all’altro; ed uno che mira ad ottenere qualcosa per sé stessi [Summa
Theologica, 11, ii, q.17, art. 8].

247 Un’altra distinzione proposta da von Hiigel € quella dalle posizioni di Fénelon [§26.22], al centro
della cosiddetta ‘controversia sul Puro Amore, che sul finire del Seicento lo vide contrapposto a Bossuet
[vH-2, 160-169] [§26.17].
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33.8 - La forza del’Amore

Il legame fra Caterina e Dio ha una tale forza da imporsi a qualunque contrarieta
ed a qualunque agente che potrebbe contrastarlo. Caterina non dubita di questa
affermazione, giacché reputa assurdo ipotizzare il contrario, ed in ogi caso non
riesce a concepire (da focosa amante quale si reputa) la possibilita di un
autoinganno

[MS, XVI] [Dx, 38b] [Vita] [VM, 52v-53r] [GIU, 66] [SM, 52]

Et questo disse perché li fu dito che poteria Et perché gli era stato detto che potria esser
essere inganata da lo demonio. De lo quale ingannata dal demonio, diceva: Non posso
ingano Dio la satisfece con alocutione interiore, credere che un’amor il qual non sia propio

in questo modo dicendo: possa esser ingannato: Et che cosi fusse Dio gli

mostro con l'interior parlare,248 et la soddisfece
cosl dicendogli:

Se fuse posibile che una anima amase lo Se possibile fusse che un’anima amasse il
demonio per puro amore chi non tochase de demonio di puro amore il qual non partecipasse
proprietade, con tuto che esso demonio sia de propietade, quantonque esso demonio sia
tanto maligno non li poderia fare alcuno male, tanto odioso et maligno, nondimeno a questa tal
perché quel puro amore li ligeria tuta la sua anima non gli potria far alcun male, questo &
malignitade. perché il puro amor ¢ di tanta forza et virtu, che
¢li legaria la sua malignita:
Et se cosi € in uno tanto maligno, che po Se donque questo amor puro ha forza verso un
dubitare una anima chi habia questo amore tanto maligno, chi € quello tanto stupido che
puro verso de mi? Credi tu la laseria inganare? dubitar possa d’'un anima la qual habbia verso
Cosi poi dire Dio non &, como dire che in lo puro | di me questo puro amore? cosi se potria dir che
€ necto amore possa essere ingano. Dio non fusse, come che il puro et netto amor in

creatura alcuna possa esser ingannato.

33.9 - L’agire dell’Amore é incomprensibile

Secondo il Dialogo spirituale, ’Anima non ¢ capace di comprendere in che modo
il ‘Puro Amore’ agisce su di lei; semplicemente risente di questo agire in una
alternanza fra momenti in cui € pervasa da questa «furia d’amore» ed altri nei quali
gliene resta la sola «continoa impression», restandone comunque «sbandita»:

[MS] [Dialogo, 3/VII] [VM, 257v-258r] [GIU, 314]
[SM, 260-261]

Non intende pero 'anima come sia fatta
quest’opera, benche comprenda in questa
visitatione, che fa 'amore alla sua diletta anima,
essergli tutte le carezze possibili de imaginarse,
fatte da un’amico all’altro, quando I'amore fusse
tanto grande quanto si possa per intelletto
pensare:

questa opera liquefa ’'anima, la lieva da la terra,
la purifica, la fa semplice, la conforta, la
fortifica, tirandola sempre a sé piu inanti in
quello suo amoroso fuogo,

ma in quello incendio cosi penetrattivo et
grande troppo tempo non la lascia, perché
I’humanita tanta furia d’amore non potria
sostenere,

ma gli resta una continoa impression di dentro
al cuore, che quasi sempre vive in Dio con

248 Qvvero, ebbe una intuizione.
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quello amore.

O Amor tu absorbi in te questo cuore, et diserta
I’humanita in terra lasci, dove non trova luogo
né riposo,

pare una sbandita creatura, perché ha ogni
oggetto perduto cosi del cielo come della terra:

Del tutto ‘occupato’ ed ‘illuminato’ dalle operazioni divine, l'intelletto non
desidera altro, e dimentica tutto cio che non é soprannaturale:

[MS] [Dialogo, 3/XIII] [VM, 270r-270v] [GIU, 329]
[SM, 273-274]

11 Signore: O anima di questa opera che ne sai tu
dire?

Ani: Io mi sento cosi forte la volonta, et una viva
et si grande liberta, che non temo alcuna cosa
me impedisca il mio oggetto nel quale mi
contento:

I'intelletto € molto illuminato, et sta ogni di in
quiete maggiore, ogni di gli son cose nuove
mostrate, et opere tanto amene et amorose, che
si contenta di sempre in quelle occupationi
stare, né altro puo cercare: ivi trovando il suo
riposo,

ma non sa dire, cio che se sia questa operatione
ne come vada:

la memoria resta contenta, per essere nelle cose
spiritoali occupata, né puo quasi d’altro
ricordarsi, ma non sa il modo né la forma:

laffetto, cioe 'amore, il quale nell’huomo &
naturale, dice esser stato da un altro
sopranaturale amore occupato, di modo che in
altro piu non si puo occupare, ma sta satisfatto
et contento, né altro cibo cerca né vorria, et gli
pare havere tutto quello che sapesse desiderare,

ma ne ancora esso sa render conto de la forma,
perche 'huomo resta superato da un’opera la
quale € sopra le sue forze.

33.10 - Meritare ’Amore

Per ottenere e godere ’Amore divino occorre astenersi dal male e seguire i
dettami della coscienza, per come ispirata da Dio, cosi da meritare la sua grazia,
che giunge prontamente. Intrapreso questo cammino, Dio fara si che esso divenga
‘facile’ e perfino ‘dilettevole’, nonostante possa apparire ad alcuni costellato di
«grandi penitenze»:

[MS] [Dialogo, 3/ XIII] [VM, 270v-271r] [GIU, 329-
330] [SM, 274]

Che diro piu di questa opera d’amore?

son sforzata tacere con instinto di voler parlare,
bencheé non possa dir quello vorria:

chi volesse queste cose esperimentare, si
astengha da ogni specie di male (come dice san
paulo) et quando 'huomo il fa, subito Dio gli
infonde il bene per sua gratia, il quale poi fa
crescere nelle menti nostre con tanto amore,
che ’huomo resta, perduto, annegato,
transformato, et superato:

Et benché paia gran cosa astenerse da ogni
specie di male, nondimeno chi vedesse la
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prontezza de Dio verso ’huomo, et 'amorosa et
solicita sua cura, per aiutarlo et diffenderlo, da
tutti li suoi avversari, non seria contrarieta la
quale lo rittardasse, che non facesse ogni cosa
per amor de Dio:

ma quando I’'huomo ha cominciato caminar per
la dritta via, all’hora va conoscendo, Dio esser
quello che fa tutto il nostro bene, con le sue
gratiose inspirationi et con ’'amore che in
I’anima ne infonde,

la quale opera quasi senza fatica, per quello
sapore che Dio mette in esse tutte nostre
fatiche:

all’huomo basta de non far contra la conscientia
sua, perche Dio inspira poi, tutto quello di bene
che vuole facciamo, et ne gli da instinto et
vigore, altrimente ’huomo non potria fare
alcuna cosa buona;

ne da ancora Dio la facilita et i mezzi, di modo
che ne fa fare tutte le cose con somma
dilettatione, benché alli altri paren grandi
penitentie:

33.11 - Gli effetti dell’Amore

L’Amore di Dio ha per effetto quello di occupare ’Anima a tal punto, che essa non
puo piu avvalersi di nessuna delle sue facolta. Tale stato quasi di atarassia, difforme
da quello ordinario, & fonte di turbamento, non potendosi comprendere quale sia la
strada intrapresa e quali i modi di percorrerla; ma ogni perplessita svanisce nella
considerazione che tutto questo mutamento € guidato dall’Amore:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 250v] [GIU, 305-306]
[SM, 253]

11 Signore: o anima diletta, sai tu chi trova il mio
amore? quello chi ha mondo et netto il cuor
d’ogni altro amore,

et quando I’ha trovato ne sta contento et
satisfatto, bencheé il modo de 'operar mio non
sa, né dove se sia conosce, perché 'amor opera
in occulto et sottilmente, senza alcuna esteriore
operatione.

Questo tal huomo di continuo resta occupato
senza occupatione, resta ligato et non sa chi lo
tenghi, resta in una prigione la quale non ha
porta,

et ’'anima non si puo valere, de I'intelletto suo,
di sua memoria, né di sua volunta, et par una
cosa, matta, mutta, et cieca, perché il divin’
amore ha fa superato et ligato tutti li sentimenti
de I’anima et del corpo:

et per cio quell’anima et quello spirito che cosi
difformati si sentono dal suo consueto amare et
operare, tirati da un’amorosa superior
operatione forte et occulta, son sforzati dire: 249

249 Poiché I'uomo ¢é capace di interrogarsi su cosa sta accadendo, mi sembra erroneo affermare che

I'intelletto & ‘ligato’ e che I'anima non puo avvalersi di esso. In realtd sarebbero piuttosto legati i
sentimenti.
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o Signor che operation ¢ questa che fa 'amore?
che cosa € questo amore, il quale fa nell'uomo
tante mutationi, sempre de bene in meglio? et
pit inanti di continuo lo conduce per
approssimarlo al suo fine? et come piu inati va
meno conosce, et pill Se ammira per non saper
dove se sia?

Volta totalmente a Dio, I’Anima si trova immersa in un mare d’Amore: un
concetto che ricorre piu volte nel Corpus catharinianum. Il carico emozionale &
tale che potrebbe annientare 'Umanita, se non fossero possibili dei momentanei
sfoghi:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 250v-251r] [GIU, 306]
[SM, 253]

Questo huomo vive de saete d’amore che Dio gli
manda al cuore, le quali verso il ciel rittornan
con sospiri penetranti et affogati, et se questo
poco reffrigerio non havesse vivere non potria,
per quello tanto amoroso fuogo,

questo amore alcuna fiata tanto restringe
I’huomo, che non lo lascia parlar né sospirare
per far piu presto l'opera sua, ma non lo tiene
troppo tempo in questo stato, perché durare
vivo non potria:

T’anima, illuminata, de divin amore accesa, et di
suavita et dolcezza piena, con ardor grande
esclama.

Ancora una volta abbiamo di fronte un concetto tradizionale, e soprattutto un
palese richiamo a Caterina da Siena, che in varie occasioni aveva adoperato questa
metafora; ad esempio:

[La carita] e tanto dolce e soave all'anima che la gusta, che ogni cosa amara in lei diventa
dolce, e ogni grande peso leggero. Non me ne maraviglio se cosi &; perocche stando in questa
carita e amore, si sta in Dio. Cosi dice santo Giovanni: che Dio & carita; e chi sta in carita, sta
in Dio, e Dio in lui. Dunque, avendo Dio, non pud avere alcuna amaritudine; pero che egli &
sommo diletto, somma dolcezza e letizia.?50 [ Lettera CLXV]

To v'invito a entrare in uno mare pacifico per questa ardentissima carita, e in uno mare
profondo. Questo ho io trovato ora di nuovo (non che sia nuovo il mare, ma € nuovo a me nel
sentimento dell'anima mia) in quella parola: Dio & amore.2s! [Lettera CXLVI]

che io ti vegga tornare al mare pacifico dove tu non arai mai dubitazione d’essere separato da
Dio.252 [ Lettera CXCII]

Or cosi pensate, figliuoli miei dolcissimi, che in altro modo non potremo vedere la nostra
dignita, ne i nostri difetti, i quali ci tolgono la bellezza dell’anima nostra, se noi non ci
andassimo a specchiare nel mare pacifico della divina Essenzia, dove per essa ci rappresenta
noi.2s3 [Lettera CCXXVI]

Confidati in Cristo crocifisso, ch’el ti fara passare questo mare tempestoso, e giugnerai al
mare pacifico, dove & pace senza neuna guerra.2s+ [ Lettera CCLXII]

250 [Tommaseo N. (1860), vol. 2, p. 452].
251 [Tommaseo N. (1860), vol. 3, p. 386].
252 [Tommaseo N. (1860), vol. 3, p. 98].

253 [Tommaseo N. (1860), vol. 3, p. 266].
254 [Tommaseo N. (1860), vol. 3, p. 420].
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33.12 - Proprieta dell’Amore

Come in concreto agisca ’Amore € pressoché incomprensibile; se ne conosce solo
I'effetto. Se ne pud comporre comunque in qualche modo una immagine mentale
paragonando la sua azione a quella del fuoco: entrambi, Amore e fuoco, agiscono
‘secondo la propria natura’, entrambi al fine di purificare:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 251r-251v] [GIU, 306-309]
[SM, 253-255]

Ani: o Amore, quello cuore chi te gusta ha il
principio gia de vita eterna fin’ in questo
mondo, ma tu Signor tieni occulta questa
operatione dal suo possessore, accio con la
propieta sua non guasti 'opera tua:

O amor

che si puo di te dire?2s5

chi te sente non te intende, et chi te vuole
intendere non te puo conoscere:

o Amor vita nostra, beatitudine nostra, riposo
nostro: Il divin’ amore ogni ben conseco porta et
ogni male da lui fugge:256 o cuor ferito del divin’
amore, tu incurabile resti, et sempre vai fin’ alla
morte peggiorando, et poi recominci de infinita
vita vivere: o fuogo d’amore in questo huomo
che fai? tu lo purifichi si come al fuogo l'oro, et
poi con teco in patria il porti al fin’ al quale
creato I'hai.

L’amore € divin fuogo, et si come il materiale
fuogo sempre scalda et opera segondo sua
natura, cosi nell’huomo 'amor de dio per sua
natura opera sempre, et verso il suo fin
I’accende, né giamai quanto per parte sua
d’operar resta, in beneficio et utilita de I’huomo,
del quale € sempre inamorato,

et chi 'opera non sente ¢ sua la colpa, perché
Dio mai si muta de far bene all’huomo fin che
sia in questa vita, et sempre de lui & inamorato.

Caterina € cosi pervasa da questo Amore da restarne soffocata e per questo
vorrebbe sfogarsi comunicandone ad altri la sua essenza e presenza; ma ancora una
volta si sente impedita dalla incapacita di tradurre in parole il sentimento che ne
prova e quel tanto di comprensione che ne possiede:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 251v] [GIU, 307] [SM,
2541

O amor io pill tacer non posso, né com’io vorrei
posso parlare delle tue suavi et dolci operationi,
perché son da ogni parte piena del tuo amore, il
quale mi da un certo instinto di parlare et poi
non posso,

da me sola parlo con il cuore et con la mente,
ma quando voglio la parola profferire, et quello
ch’io sento dire, all’hora son fermata, et resto
ingannata da questa debile lingua, et per cio
vorrei tacere et si non posso, per che I'instinto
di parlar mi spinge:

255 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.
256 «I] divino amore porta seco ogni bene, et ogni male da sé allontana» [GIU, 306] [SM, 254].
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a me pare s’io possesse parlare di quello amore
che sento nel mio cuore, che ogni altro cuore si
accenderia, per allieno che fusse da ’'amore:

Cio non le impedisce di sforzarsi a parlarne:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 251v-252r] [GIU, 307]
[SM, 254]

Prima che di questa vita io passi, desidero una
volta parlar di questo amore, cioé come io me lo
senta, et in me come operi, et quello che voglia
da questo huomo, nel qual se infonde et tutto
I’empie, né parte gli resta, che non sia di
dolcezza sopra ogni dolcezza piena, et d'un
contento che non si puo narrare,

di modo che ’huomo si lascieria per questo
amor vivo brusciare, perché Dio unisce un certo
zelo con I'amor suo, per il quale, '’huomo alcuna
contrarieta non stima per grande che sia.

L’Amore viene posto al centro del rapporto fra I'Uomo e Dio, ed al centro dello
stesso agire umano:

[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 252r-252v] [GIU, 307-
308] [SM, 254-255]

O Amore forte et suave, beato chi da te &
posseduto, per che tu lo fortifichi, tu lo diffendi,
et conservi, da ogni contrarieta dell’anima et del
corpo,

tu guidi ogni cosa dolcemente al tuo fine, né
giamai ’'huomo abandoni, tu gli sei fidele, tu gli
dai lume, contra li diabolici inganni, malignita
del mondo, et contra noi stessi d’ogni propieta
et perversita pieni:

Questo amor & tanto efficace et illuminativo, che
tira fuora delle occulte et secrete nostre caverne
tutte le imperfettioni, et le mette inanti alli
occhi nostri, accio gli diamo rimedio et le
purghiamo:

Questo amor regge et governa la nostra volunta,
accio stia forte et constante combattendo contra
le tentationi, talmente occupa I’affetto et
I'intelletto, che niente altro cercano,

resta in esso ancora la memoria occupata, et
restan esse potentie dell’anima contente, di
modo, che I’habitatore et possessore de I’anima
resta sol 'amore, né altri che sé gli lascia
entrare:

I’amor con seco porta un continuo suave sapore,
dal quale ’huomo guidar se lascia, et € tanto
questo sapor suave, che quando ben per molti
tormenti ’huomo passi alla salute, non &
martirio che non sopporti voluntieri.

Pur riuscendo in qualche modo ad abbozzarne un concetto, Caterina sente di non
potere tuttavia comunicare ad altri le ‘qualita intime’ del suo ‘sentimento’ amoroso,
comprensibile solo da chi ama allo stesso modo. Se altrimenti potesse esprimerlo
compiutamente, nessuno si dimostrerebbe incapace di comprenderlo e di
partecipare ad esso, perché I'animo umano, una volta abbandonato ogni altro
affetto di grado inferiore, ha in sé la vocazione a provarlo:
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[MS] [Dialogo, 3/IV] [VM, 252v-253r] [GIU, 308-
3091 [SM, 255]

O Amor, benché io dica di te parole, non posso
pero esprimer la dolcezza et suavita che ne sente
il cuore, ma di dentro resta chiusa et parlandone
si accende:

chi ode o legge queste parole senza il
sentimento de 'amore, non ne fa troppo conto,
et passan come vento senza gusto:

ma s’io esprimere possesse, il gaudio, la letitia,
il contento, che dona questo amore al suo
diletto cuore, ogni huomo che udisse o leggesse
quelle parole, ne resteria preso senza far diffesa

perché tanto € appropiato all’human cuore, che
come da presso il sente tutto si apre per ben
riempirsene, benche niuno si possa empir di
questo divin’ amore, se non ha prima vacuato
ogni altro amore:

ma quando il cuore ne sente sol una stilletta,
brama talmente di moltiplicarlo, che niente
stima tutto quello che in questo mondo si possa
desiderare:

Per questo amor ’huomo con li suoi cattivi
habiti combatte, li quali 'impedisceno de
acquistarlo, et sempre sta pronto a fare ogni
gran cosa per esso santo amore.2s7

Ne segue un lungo appassionato elogio, che espande a dismisura la
corrispondente tematica dei Manoscritti. Non senza ragione Caterina e stata

definita ‘la gran dama dell’Amore’, e ’Amore € stato posto al centro della sua
teologia.2s8 Ma qui, indubbiamente, il redattore sembra esagerare:

[MS] [Dialogo, 3/V]1 [VM, 253r-255v] [GIU, 309-312]
[SM, 255-258]

O Amor, con la tua suavita tu rompi li cuori piu
che diamanti duri, et come la cera al fuogo
liquefar li fai: o Amor tu fai li grandi huomini
repputarsi li pitt minimi de la terra, et li gran
ricchi piu poveri del mondo: O Amor tu fai li
huomini savi parer pazzi, et alli dotti la scientia
lievi, et gli doni una intelligentia la quale supera
ogni altra intelligentia,

O Amore dal cuore tu scacci, ogni melanconia,
ogni durezza, ogni propieta, et ogni mondana
dilettatione: O Amor tu fai li huomini de cattivi
buoni, de malitiosi semplici, et con il tuo
ingegno tu robbi all’huomo il suo libero arbitrio,
di modo che si contenta poi da te solo esser
guidato, perché tu sei la dolce nostra guida:

O Amor le tue operationi son alliene da la terra,
et per cio tu fai ’'huomo de terreno celestiale, et
inetto et inhabile alle mondane operationi,
levandoli tutti li modi de occuparsi in terra: O
Amor tu sai tutti li fatti de la nostra salute, li
quali noi non possiamo né sappiamo senza te
fare.

257 Si noti il carattere prettamente ‘intellettuale’ (ovvero senza le derive di ordine sessuale, tipiche di
molte mistiche) di tali considerazioni.
258 Si legga in proposito [Teodosio da Voltri (1929)].
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O Amor il tuo nome é suave tanto, che fa ogni
cosa dolce, dolce ¢ la bocca de chi te nomina
quando escono massime le parole dal pieno
cuore del tuo dolcissimo licuore, il quale fa
I’huomo, benigno, mansueto, gratioso,
giocondo, et liberale, serve quando puo ogniuno

sta allegro et leggiero in terra, et gli pare appena
della cima delli pié toccarla:259

O Amor quando tu poi per qualche via, penetrar
con la tua suave saetta et gratiosa il cuor de
I’huomo, pur che non sia occupato et pieno d'un
altro amore, per piccola che sia la tua scintilla,
tanta forza ha, che ogni cosa per te lascia:

Questo amor fa dolce parer ogni amarezza et
contrarieta: O Amor che dolce suavita et suave
dolcezza con teco porti, le quali tu fai a ogniun
comuni, et quanto in pit creature te diffundi
tanto piu si fa la tua volunta,

et quanto piu sente I’huomo et piu conosce
questo tuo suave ardore, tanto piu ne resta
acceso, perduto, et matto, né altra pruova ne
cerca salvo quella che ne sente, né sa darne altra
ragione,

ma I'amor porta con seco essa ragione et ancora
la volunta, et resta de tutto I’huomo Signore, et
ne fa tutto il suo volere, come vuole, et quando
vuole

et 'opera resta tutta sua, perché all’hora tutte
l'opere son fatte, o per amore, o nell’amore, o
vero da 'amore.

Per amor fatte 'opere se intende, quando
I’huomo opera tutte 'operationi sue, per 'amor
de Dio dato da esso Dio, con I'instinto d’operar
per sua et del prossimo utilita, et in questo
primo stato d’amore, Dio fa fare all’huomo
molte et diverse operationi utili et necessarie, le
quali si fanno con pietoso affetto:

I'operationi del segondo stato de ’'amore si
fanno in Dio, et queste opere son quelle, che si
fanno senza vista de alcuna utilita propia o del
prossimo, ma restan in Dio senza oggetto de chi
le fa,

et per I'habito che ha fatto ’huomo di ben
operare, persevera operando, et Dio gli ha levata
la parte sua propia la quale se aiutava et
dilettava, et 'opera resta piu perfetta de la
prima, perché in quella aveva molti oggetti, nelli
quali pasceva 'anima et il corpo:

l'opere che son fatte da 'amore, son piu perfette
che le altre due, perché son fatte senza parte
alcuna de ’huomo,

ma ’amor ha cosi superato et vinto I’huomo che
si trova annegato nel mare di esso amore, né sa
dove se sia, resta in sé propio perduto non
possendo alcuna cosa operare:

in questo caso I’'amor € quello istesso il quale
opera nell’huomo, et queste operationi son

259 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.
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opere di perfettione, per esser fatte senza la
parte propia de ’huomo, et son opere gratum
faciente che Dio tutte accetta:

questo dolce et puro amore, ha preso et tirato
I’huomo in sé, et I'ha di se stesso privato, si n’e
posto in possessione, et opera di continuo in
questo huomo et per questo huomo, solo per
suo beneficio et utilita, senza che esso si ne
impacci.

O Amor, che dolce compagnia et fidele guida e
la tua, de te non si puo ben parlare, né ancora
pensare, ma beato ¢ il cuore da te posseduto et
impregionato:

l’amor fa gli uomini, giusti, semplici, netti,
ricchi, savii, et contenti senza fatica, et con la
suavita sua mitiga ogni amaritudine:

O Amor tutto quello che per te si fa, con facilita
si fa, con allegrezza, et voluntieri, et benche
assai gli sian fatiche, la tua dolcezza tempera
ogni affanno:

o che cruccio et tormento ¢ 'operar senza
l’amore, chi lo potria stimare? 'amor ad ogni
cibo da il suo dolce sapore, s’¢ cattivo lo fa
buono, et essendo buono lo fa megliore:

segondo il grado et la cappacita del soggetto,
Dio infonde nel cuore delli huomini I’amore.

O che dolce cosa saria parlar di questo amore,
se si trovassen vocabuli appropiati a quella
dolcezza che ne sente il cuore,

ma per che I'anima ¢ immortale, et capace di
maggior amore che non puo in questa vita
sentire (per la debilita del corpo, il quale quanto
I’anima vorria non puo sostenere)

per cio resta sempre desiderosa et famelica di
quello che gli manca, né mai si puo
perfettamente in questa vita quietare:

O Amor tu empi il cuore de ’huomo,

et di te stesso il fai arrabbiare,260

tu sei si grande che non ti puo capire, resta
contento ma non satisfatto, et per la via di esso
cuore, tu prendi et possedi tutto ’huomo, né
altri che te gli lasci entrare, et d'un forte ligame
lighi tutti li suoi sentimenti de 'anima et del
COrpo:

o serviti dolce d’amore, la quale mette ’huomo
in liberta et contentezza in questo mondo, et poi
lo fa senza fine beato nell’altro:

o amor il tuo ligame é tanto suave et forte, che
insieme ligha gli angeli et li santi, et sta fermo et
stretto né si rompe mai,

et li huomini di questo ligame ligati restan
talmente uniti, che son d'una medesima volunta
d’'un medesimo oggetto, et par che ogni cosa tra
lor resti comune, cosi temporale come
spiritoale:

in questo ligame non si fa differenza da ricchi a

260 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.
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poveri, da natione a natione, ogni contrarieta
esclusa resta pur che gli sia questo amore, il
quale acconcia tutte le cose torte et le contrarie
unisse.

33.13 - La grazia ed il raggio d’Amore

Nella Terza parte del Dialogo spirituale T'azione dellAmore Divino viene
paragonata a quella di un raggio solare che acceca 'Uomo per tutto cio che &
terreno, dandogli l'istinto di ricambiare continuamente questo Amore. E Dio stesso,
in una vera e propria catechesi, ad illustrare come la ragione ed il modo di questa
azione restino occulti a chi ne viene toccato:

[MS] [Dialogo, 3/XII] [VM, 268v-269r] [GIU, 327-
328] [SM, 272]

Ani: che Cosa é questo moto, et come ne viene
nell’huomo il qual non lo conosce né il
domanda?

1l Signore: Il mio, puro, netto, et grande, amore
che porto all’huomo, mi move a questa gratia
fargli, di piccar al suo cuore, per veder se mi
volesse aprire, et dentro di sé lasciarmi entrare,
et fargli un’habitacolo, et tutte ’altre cose
mandar fuori.

Ani: che cosa é questa gratia?

1l Signore: E una inspiratione, che gli mando
per mezzo d’un raggio d’amore, con la quale
d’amar gli dono instinto: et non puo far che esso
non ami, benche ancora non sa quello che s’ami,
ma il va conoscendo a poco a poco.

Ani: che cosa ¢ questo raggio d’amore?

11 Signore: Vedi li raggi del sole, tanto son sottili
et penetranti, che li occhi human non li puon
guardare, perché ne perderian la vista:

cosi son li raggi del mio amore, che mando alli
cuori humani, fan perdere all’huomo il gusto et
la vista de tutte le mondane cose.

Ani: Questi raggi, come vengono nelli cuori alli
huomini?

11 Signore: Come saette drizzate a questo et a
quello, et toccan in occulto il cuore, et
l’accendono et il fan sospirare, et ’huomo non
sa cio che si voglia, ma ferito trovandosi
d’amore, non sa render conto di se stesso, et
resta attonito et ignorante.

Ani: che cosa e questa saetta?

11 Signore: E una scintilla d’amore la qual
infondo nell’huomo, che fa molle la sua durezza,
et lo fa liqueffar si come al fuogo cera et gli dono
un’instinto di refferire in me tutto ’'amore ch’io
¢gli infondo.

Ani: che cosa € questa scintilla?

1l Signore: E una inspiration da me mandata,
che come fuogo li cuori humani accende, per la
quale il cuor prende tanto ardor’ et forza, che
altro non puo far se non amare:

questa amor tien I’huomo in me occultamente
intento, mediante quella inspiratione, che di
continuo l’avisa nel suo cuore.
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Poi ancora una volta viene ribadito il concetto che, nel parlare di questo Amore,
non se ne puo esprimere che una minima parte:261

[MS] [Dialogo, 3/XII] [VM, 269r-269v] [GIU, 328]
[SM, 272]

Quello che sia questa interior inspiratione, la
quale in occulto fa tante facende, la lingua non
lo sa dire, domandane al cuore il qual la sente,

domandane all’intelletto che I'intende,
domandane alla mente la qual n’€ piena;

di questa opera che Dio fa per mezzo loro, la
minor notizia che si ne possa havere, ¢ per il
mezzo de la lingua:

Dio empie 'huomo d’amore, il tira a sé per
amore, il fa operar per amore, con gran fortezza,
contra tutto il mondo, contra I'inferno, et contra
noi propii, et non si conosce questo amore, né si
ne puo parlare.

33.14 - L’Amore solleva dal conoscimento dei difetti

L’Anima innamorata ¢ incapace di sopportare anche il minimo pensiero di un
qualche difetto; ma Dio prova tanto amore per le sue creature da far si che in certi
momenti esse non si accorgano di questi difetti. Quando cio invece accade, il
pensiero del peccato diviene intollerabile, e solo lui puo fare recuperare la perduta
pace:

[MS] [Dialogo, 3/VIII] [VM, 258r-259v] [GIU, 316]
[SM, 262]

Le conditioni di quest’anima son queste, resta
molto delicata, talmente che nella sua mente,
non puo tener un minimo sospetto de diffetto,
perché 'amor netto non puo stare con qual si
voglia minima imperfettione,

anzi per non posserla 'anima inamorata
sopportare, ne resteria in pena quasi infernale:

et non possendo ’huomo star in questa vita
senza diffetti, per cio Dio la tiene in alcuni
tempi ignorante delli suoi propii, perché non li
potria sopportare:

in altro tempo poi glieli mostra, et per questo
modo la purifica:262

Se sospettione alcuna di peccato accade a
quest’anima, non si quieta né pacifica, fin’ a
tanto che non ne sia la sua mente satisfatta:

I’anima che in quella amorosa pace vive, non
puo star perturbata in sé stessa né con altri, et
se alcuna persona fusse con seco turbata, giamai
si quieta fin che a sua possanza non gli ha
satisfatto,

Mentre fin qui il discorso sembra essere piuttosto generico, ad un tratto il
redattore inserisce delle considerazioni che sembrano ritagliate appositamente per
spiegare certi aspetti della personalita di Caterina:

261 In questo caso non ¢ il Signore a parlare; si tratta di una considerazione avulsa dal dialogo con
PAnima.

262 Sj noti la discordanza con il Purgatorio cateriniano nel quale ’Anima non vede piu le proprie colpe
[842.4].
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[MS]

[Dialogo, 3/VIII] [VM, 259v] [GIU, 316-317]
[SM, 262]

et quando queste menti habituate nel divin’
amore, son per qualche causa (che Dio correre
lascia) perturbate, in quello tempo quasi son
intollerabili, per restar fuora del tranquillo
paradiso nel quale solevano habitare,

et se Dio non le rittornasse al suo consueto
stato, seria impossibile quasi che possesseno in
terra vivere,

viven in gran liberta et poco conto fan de tutte le
terrene cose,

son quasi sempre fuori di sé stesse, massime
quando al fine di questa vita se appropinquano,
de la quale son nude, restando immerse in
quello amore, nel quale 'anima per longa
esperientia ha gia veduto, che Dio con
l'operation del suo gratioso amore, ha presa la
cura de I'anima et del corpo, et niente poi gli ha
lasciato mancare.
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34
La risposta all’amore di Dio

Il rapporto amoroso fra 'Anima e Dio viene ampiamente celebrato nel Dialogo
Spirituale, seguendo i canoni della mistica.

34.1 - La scoperta del puro amore

Et quando ’anima vide tanto si puro et forte amore che havia a I’anima, hebe una talle ferita
intrinsecha che li fece desprexiare ogni altro amore et passimento che se podese pensare per
niuno altro mezo che de esso Dio. In la qualle vista de lo dicto amore, vide la vista de la
malignita de I’homo et de lo puro amore de Dio; et cosi esse due viste non se li partiteno mai
da la memoria. [Ms Dx, 126b]

Secondo Maineri, questo passo del Dialogo spirituale si riferisce al beato triennio
che segue la visione del san Giovanni chino sul costato di Gesti, che sarebbe occorsa
nello «anno secondo dopo il suo ravvedimento».[MNR-1, p. 43]

Dunque, alla luce di questa collocazione temporale, cerchiamo di dare una
interpretazione psicologica al materiale presente nel Capitolo XII del Dialogo
spirituale.

Caterina

comincio a vedeire che cosa era questo essere de lo homo, et lo vide tanto maligno, quasi a lo
opposito de la bonta de Dio; de la quale vista resto tanto desperata di se medesma, che mai

piu podete vedeire parte alcuna de ’'homo, salvo como se vede lo demonio cum tuta la sua
malignitade. [Ms Dx, 126b-127a]

ma nel contempo ‘vede’ quanto sia grande «quello amore de Dio verso
I’homo»;IMs Dx 128a] confortata da questa seconda visione, riguardo alla prima

cosi se despero in se medesma vedendola inremediabile, ne li volse piu perdere in pensarli
remedio, ma hebe questa confidentia con Dio [Ms Dx, 127a]

Da un lato, dunque, Caterina generalizza il concetto di colpa: tutta 'umanita e
colpevole e non solo lei stessa; dall’altro, si abbandona totalmente a Dio, piuttosto
che concentrarsi sui propri peccati. Il Signore corrisponde alle sue richieste,
cosicché viene sottoscritto un patto:

Signore: io ti daro questo mio maligno essere in le tue mane... [Ms Dx, 127a-127b] [§29.3]

Palesemente, Caterina sta uscendo dalla depressione; ma il suo cambiamento
interiore (ovvero la sua guarigione) viene interpretato dai biografi come frutto del
‘fuoco d’amore’. A riprova del cambiamento intervenuto, diviene persino energica e
propositiva. Secondo Maineri

si trovo divenuta cosi vigorosa, che pilt non temeva i tre suoi mortali nemici, Mondo,
Demonio, e Carne [MNR-1, 44]

ma il Dialogo spirituale esprime in modo piu appropriato quella certa
conquistata ‘leggerezza’, che contraddistingue I'inizio del periodo ‘espansivo’:

Et li dava una certa forteza et fermeza a doverli extinguere tute le cosse superflue, che lei non
extimava contrarietade che li podese haveire [Ms Dx, 128a] [§29.3]

Col tempo (per come viene affermato nella Seconda Parte del Dialogo spirituale)
questo atteggiamento ‘attivo’ si rafforza.[833.9]
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34.2 - L’Anima sente ’amore di Dio,

Pur nei travagli terreni (per come spiega la Terza parte del Dialogo spirituale) ¢
comunque sempre attivo un dialogo fra I’Anima, pervasa da un Amore
inesprimibile a parole, e Dio, in continuo dialogo con la sua creatura.

11 biografo sente indubbiamente il bisogno di rendere piu concreta l'illustrazione
di tale rapporto, e dunque si inventa un dialogo a modo di interrogatorio. Dio
domanda a Caterina:

[MS] [Dialogo, 3/VII] [VM, 257r-257v] [GIU, 314]
[SM, 260]

11 Signore: Che ne dirai o anima mia di questo
tuo diletto amore, il quale mai ti lascia sola?
sempre te parla, ti conforta, ti accende,

et sempre in se te lieva:263

Dimmi un poco alcune di quelle amorose
parole, che di lui pensando te dice solo con
sola?264

Ani: To mi sento parlar certe parole d’amore,
che intende I'intimo del mio cuore, il quale ne
resta acceso d’'un’ amoroso fuogo:

queste parole et questo sentimento d’amore,
non lo posso esprimere, perché non son come le
altre parole:

esso mi apre il cuore, et gli infonde intelligentie
tanto gratiose, che tutto si accende et arrabbia
d’amore,

ma in particolare discernere non sa, né parole,
né fuogo, né amore, et il cuor resta, preso,
occupato, et tenuto, da un’amorosa
contentezza.2%

e Caterina (tanto piu inflammata d’amore, quanto scopre maggior freddezza negli
altri in amare Dio), non riuscendo a concepire se non una corrispondenza amorosa,
domanda a sua volta:

[MS] [Dialogo, 3/XII] [VM, 268r] [GIU, 326-327] [SM,
271]

Ani: O Signor: mio dimmi se ti piace, come tu
operi dentro da questo huomo con 'occulto amor
tuo, nel quale I’huomo da te preso resta, et non sa
come né intende la forma, con quali si trova
impregionato con tanta satisfattion di mente per
amore?

11 Signore: Io con il mio amore muovo il cuor de
I'uomo, et con quello moto gli dono un lume, per
il quale conosce che a ben far I'inspiro, et con
quello lume lascia di far male, et con le sue cattive
inclinationi combatte.

263 «et sempre ti mostra nuove bellezze celesti per inflammarti maggiormente lo affetto che hai verso
di lui» [GIU, 314] [SM, 260].

264 Dal continuo pensare a Dio scaturiscono quasi inevitabilmente le ‘parole interiori’.

265 Qui ’Amore € collocato su di un piano piu elevato, rispetto al monoideismo della Vita.
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34.3 - L’Anima si abbandona all’Amore

Essendole stato mostrato da Dio il suo modo di procedere, I’Anima si annichila e
si abbandona totalmente al suo Amore, dimenticando tutte le creature, in favore
delle quali non & possibile sottrarre nulla al’Amore per Dio, se non con il suo
permesso. Le dolcezze di questo Amore sono un preludio a quelle del Paradiso:

[MS] [Dialogo, 3/1I] [VM, 260r-261r] [GIU, 317-318]
[SM, 263-264]

Gli ha mostrato ancora, come tutto quello bene
che dalle creature gli vien fatto, (sia spiritoale, o
temporale) essergli fatto perché Dio le move a
farlo,

et tanto questa vista vede chiaramente, che non
puo guardare a creatura alcuna, per qual si
voglia beneficio gli sia fato, chiarissimo vedendo
lopera essere de Dio con la sua provisione:

per questa vista ogni volta pit ’'anima si
accende et annichila, et finalmente si
abbandona in quello amore, di fuora lasciando
tutte le creature, et Dio gli fa una satisfattione
tale, che altro non puo vedere, né d’altro stima
fare:

Et se ben ti paresse simili creature havere alcun
affetto in cosa esteriore, non lo vogli credere,

anzi in menti tali, habbi per impossibile altro
amor che quello de Dio possergli entrare,
eccetto se Dio il permettesse, per qualche
necessita de ’'anima o del corpo,

il che seguendo, quello amor et quella cura per
quello mezzo data, non gli seria alcuno
impedimento, per cio che non toccaria I'intimo
del suo cuore,

ma seria solo per quella necessita ordinata da
Dio, essendo di bisogno che I'amor netto sia
libero d’ogni interior et esterior soggettione,
perche dove ¢ il spirito de Dio ivi ¢ la liberta.

O chi vedesse li dolcissimi corresponsi, et
sentisse le affogate parole, con quello giocondo
vigore, nel quale non se discerne né Dio né
huomo,

ma il cuore resta occupato in un esser tale, che
pare un piccolo paradiso mandato da Dio alle
anime sue dilette, per assaggio del vero et
grande paradiso, con segni grandissimi
d’amore, non conosciuti salvo dalli amanti,
abissati et annegati nel mare del divin’ amore:

O Amor quello cuor che tu possedi resta tanto
magnanimo et grande, per la pace de la mente
sua, che piu presto con quella un gran martirio
prenderia, che senza essa quale altro ben si
voglia in ciel o in terra, benché non sia stimata
salvo da chi la prova et gusta:

un cuor il qual si trovi in Dio, sotto di sé vede
ogni cosa creata, non per superbia o grandezza,
ma per 'union fatta con Dio, per la quale gli
pare quello che é de Dio esser tutto suo, né altro
che Dio vede, né altro conosce né comprende;

un cuor de Dio inamorato non puo esser
superato, essendo Dio la sua fortezza, non lo
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puoi impaurir de I'inferno, né allegrar del
paradiso, per esser talmente ordinato, che tutto
quello che gli accade piglia da la man de Dio,
con lui restando d’ogni cosa in pace et quasi
immobile con il prossimo, essendo cosi da Dio
in se stesso ordinato et fortificato.

L’Anima vorrebbe conoscere direttamente da Dio le modalita del suo procedere,
ma sa trovare da sé stessa una risposta: 'annichilazione produce una perfetta
liberazione da ogni impedimento, rendendola capace di sottostare alla signoria
divina, con pieno compiacimento:

[MS] [Dialogo, 3/1I] [VM, 261r-261v] [GIU, 318-319]
[SM, 264]

Ani: O Amor come domandi tu queste anime tue
dilette?

1l Signore: ego dixi Dii estis et filii excelsi
omnes.

Ani: O Amor tu annichili li tuoi amanti in lor
medesimi, et poi in te stesso li reffai liberi d'una
vera et perfetta liberta, et restan di sé stessi
signori,

non vuolen salvo cio che vuole Dio, et tutto il
resto gli & grave impedimento:

O Amor non trovo vocabuli accomodati per
esprimere la tua benigna et gioconda signoria,
la tua forte et sicura liberta, la tua cosi amena et
suave gratiosita:

ma de tutto quello, che parla et puo parlar il
vero amante de I’'amore, non aggiunge mai a
quanto esso vorria dire,

va cercando amorose parole appropriate ad esso
amore, et non le trova mai, perché 'amor con
l'opere sue ¢ infinito, et la lingua nostra non
solo e finita ma & molto debile, né giamai si puo
satisfare, et confusa resta non possendo
esprimere quanto essa vorria,

et benche tutto quello che si ne parla sia quasi
niente, nondimeno ’huomo parlando di quello
che ne sente il cuore, si ne ristora alquanto per
non creppar d’amore:

Che ne di tu Signore mio di quest’anima tua
diletta di te tanto innamorata?

11 Signore: dico che é tutta mia: Et tu anima che
di tu di questo tuo amore?

Ani: dico esser il mio Dio d’amor ferito, nel
quale vivo lieta et contenta.

34.4 - Caterina e il suo Amato

Cosi tenacemente teso ad illustrare quanto vi € di sublime nell'universo
cateriniano, Parpera, piu di altri, tesse le lodi del divino ‘fuoco amoroso’, esaltando,
quasi senza volerlo, la componente tutta umana di questa forza insieme attrattiva e
alienante, dai toni financo allucinatori.

In contrasto con l'oscurita e I'inesprimibilita della componente intellettiva, la
corrispondenza che si crea fra Caterina ed il suo amato (come nel caso dei mistici in
genere) € quasi del tutto emotiva, passionale, femminea; ha il carattere di una
passione tutta terrena, tipica del piu acceso fra gli amanti, con il pensiero
instancabilmente fisso sull'immagine dell’amata:
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L’Amore rende santamente inquieta ’anima amante, in cercare il suo diletto, e la fa
santamente vogliosa di parlar seco d’Amore [...] ha tanta forza, che liquefa I'anima, lo spirito,
et i sentimenti del corpo, in modo, che resta immobile. Imperoche I’Anima per questa stilla
sola rest'immersa in un mare suavissimo d’amore, e non puo, né sa pit operare cosa alcuna,
ma resta in se stessa perduta, et aliena da ogni creatura, sta nondimeno contenta nell'intimo
del suo Cuore, e pacificata con ogn’uno. [PAR-3, 363-364]

Tutto 'universo umano si eclissa di fronte alla forza di tale legame

Questo ta’huomo inflammato d’amore, resta di continuo occupato, senza occupatione; resta
legato, e non sa chi lo tenga; resta in una prigione la quale non ha porta, e pur non sa
uscirne; qua I'anima non si pud valere del suo intelletto, né di sua memoria, né di sua
volonta: ma pare una cosa insensata, muta, e cieca; perche il Divin’ Amore ha vinto, e legato
tutti gli sentimenti dell’Anima, e del Corpo. [PAR-3, 365]

che ha momenti di grande esaltazione

Quest’huomo vive di Saette d’amore, che Dio gli manda al cuore, le quali dal medemo con
sospiri molto infuocati ritornano verso il cielo, a chi le tira [PAR-3, 365]

Questa esclusivita dell’Amore si riflette purtroppo negativamente sulla Umanita
(sul Corpo), e cosi Caterina si pone qualche scrupolo sul come comportarsi. Ma la
sua ‘voce interiore’ & orientata diversamente: tutto cido che viene dalla ‘parte
maligna’ di sé deve essere bandito, e deve dunque vivere al di fuori ed al di sopra di

cio che é ‘natura’:

[MS, XVI] [Ms Dx, 38b-39a] [Vita, XIX] [VM, 53r-54r] [GIU, 66-67] [SM, 52-
531

Essendo un di dal’humanita sua molto afflitta et
oppressa, perché haveria voluto per sostentar la
vita debile et inferma, usar le cose lecite et
concesse (di quelle che pareva per natura et
necessita non si ne dovesse mancare) Dio gli fece
intender interiormente come doveva fare, cosi
dicendogli:

Io non voglio che tu volti mai lo ochio se non verso . Non voglio che mai piu tu volti I’occhio se non
lo amore, e che tu ti fermi li et de li non ti movi per : verso I'amore, et ivi voglio ti fermi et che non te

novita alcuna, ne in te, ne in altri, ne dentro, ne di movi, per novita che accada, in te, o in altri, di
fuora; ma fa che tu sei como morta ad ogni altra dentro, o di fuori, ma deliberati al tutto di esser
cosa, peroché chi se fida de mi, non dé dubitare de come morta in ogni altra cosa, perché, chi di me
lei. se fida non debbe di sé dubitare:

Et cosi te facio noticia che tute quelle raxone, per onde te notifico che tutte quelle, ragioni,
pensamenti, varietade et dubitatione che lo homo cogitationi, variationi, et dubitationi, le quali ha
ha verso de lo spirito, sono tute de pesima radice I’huomo verso il spirito, procedeno de la pessima
de la parte propia, masime a quelli chi sono tirati radice de la propia parte, et questo

per quello puro amore, lo quale vole pasare tute massimamente occorre, a quelli li quali son tirati
queste cose, perché non vole stare a raxone, ne a dal puro amore, percio che esso vuol passar et
iudicio de homo, ne etiam vivere ne in anima, ne transcender tutte ’humane cogitationi, né vuole
in corpo secundo natura, ymo tuto sopra natura. stare a ragion né giudicio d'uomo, né vivere ne

I’anima né ancor nel corpo segondo la lor natura,
ma tutto vuole far sopra la cappacita di essa

natura,
Et quando lo amore puro parla, sempre parla et quando I'amor puro parla, sempre parla sopra
sopra natura, et tuto cio che fa, dice, pensa et vole, natura, et tutto quello che, fa, pensa, dice, et
sono tute sopra natura. vuole, son sempre sopra natura.
Et lo puro amore lo quale ¢ eso Dio, non po esere Per queste tali cause, si puo comprendere perche
retardato, ne vensuto, ne quetato da alcuna cosa non possa esser rittardato (non che vinto) questo
che sia contra la liberta de questo amore, amor puro,

il qual non é altro salvo Dio, et li impedimenti
che puon essere tutti son per essa natura, la qual
tiene I’huomo in servitli, mentre a lei piu attende
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che allo spirito, ma quando Iddio seppara la
parte inferior de ’huomo da lo spirito, all’huora
il spirito & puramente libero, et fa tutto senza
timor né rispetto alcuno,

lo quale ha tanta liberta in si e dignita, che sel se
vedese impedito da una minima buscha, mai po

fare extimo de pena alcuna a levarse talle buscha.

et la liberta sua é di tanta eccellentia et dignita,
che se si vedesse impedito d’'una qualunque
minima festuca, per levarsela niuna qual si voglia
pena stimeria.

34.5 - Sfoghi amorosi

L’amore vive di palpiti; e dunque non possono mancare in Caterina gli sfoghi del

desiderio e le ebrezze dell’estasi:

o anima felice la qual hai gustato questo amore, tu non puoi piu gustar né veder altro perché
questo ¢ il tuo paese al quale sei creata: o suavissimo amore non conosciuto, ma chi te gusta

non puo senza te starelVM. 231v1(834.8]

L’intensita dell’amore di Caterina sarebbe ben dimostrata da un episodio occorso,
secondo Parpera, probabilmente nel 1477.[PAR-1, 551 Infastidita da un predicatore che
rivendica la sua maggiore attitudine al rapporto col divino, Caterina ha una violenta

reazione emotiva:

[MS, XVI] [Dx, 37b-38b]

[Vita, XIX] [VM, 51r-52v] [GIU, 64-66] [SM, 51-
52]

Una fiata uno predicatore

Un di un frate predicatore

(il facesse per tentarla o per sua qualche falsa
persuasione come spesso accade)

li disse che lui era piu apto ad amare che lei,

gli disse esser piu atto all’amar ch’essa non era

(la qual in quello tempo stava con suo marito)

perché haveiva renuntiato tuto dentro et di
fuora, et per questo era piu apto et libero ad
amarlo che lei,

allegando la causa essere, per che esso haveva
renontiato (intrando in religione) tutto di
dentro et di fuori, et per cio si trovava piu libero
in amar Dio et piu atto che lei,

con molte altre raxone che se podeivano alegare
a quello proposito,

et per molte altre ragioni, le quali si puon
allegar in tal proposito, da huomini dotti pit
presto che santi né devoti,

masime contra di lei la quale era maritata al
mondo, et lui era in religione.266

et specialmente essendo ella maritata al mondo,
et esso in religione

(come se la religion per sé senza altro et I’habito
semplice, fussero principal causa di tanto
effetto, et non piu presto la monditia del cuore,
la qual non si truova per alcuna cosa esteriore,
ma si ben per I’esercitio interior se vien’ alla
eccellentia de I'amor puro)

Or quando hebe dicto circa questo cose asai, li
sopravene uno certo fuocho de quello necto
amore in lo suo purificato chore, et se driso im
pede con tale fervore, che pareiva fuora de si, et
disse:

quando hebbe detto pur assai cose circa questo,
venne alla beata Caterina una ardente fiamma
di quello netto amore, il qual non sosteneva con
pietoso zelo 'argomento di tal parlare, et
havendo il cuor de ci6 molto affogato, si drizzo
in piedi, con tal fervor che pareva fuor di sé, et
dissegli.

266 «Chi fosse il predicatore di cui si parla in questo periodo € ben difficile a precisarsi. Il nome

‘Predicatore’ ¢ proprio dell’Ordine Domenicano, ma anche ai tempi di Caterina non era usato
esclusivamente in questo senso. Sta di fatto che la nostra Santa ebbe rapporti spirituali con diversi
religiosi, dotti nella scienza teologica e mistica: ad es., conobbe il B. Angelo Carletti da Civazzo, il B.
Bernardino da Feltre e Domenico da Panzo, che fu celebre oratore, tra i francescani; ma ebbe a che fare
anche con religiosi domenicani e agostiniani.» [BNZ-2, 191]
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Se io me credese che questa vostra capa me
dovese acrescere una minima sintila de amore,
io ve la tireria da le spale a pecio a pecio quando
non podesse fare altramenti.

S’io credesse che I’habito vostro mi dovesse
accrescer pur una scintilla d’amore, io ve lo
strepparia per ogni modo, quando altrimenti
non mi fusse concesso d’haverlo:

Circha che voi meritati pit che mi per le
renuntie che haveti facto per Dio et per ordi-
natione de la religione, chi ve fa continuamenti
meritare; in buona hora!

quanto poi che voi meritate pit di me per la
renontia per Dio fatta, et per I'ordinatione, de la
religione, la qual di continuo vi fa meritare, il
concedo,

Non cercho queste cose, sono vostre! Ma che io
non lo posia amare tanto como voi, non me lo
dareti mai ad intendere!

gia non lo cerco, queste cose sian vostre, ma che
non lo possa tanto amar quanto voi, gia mai me
lo darete ad intender per alcun modo:

Et questo diceiva con talle fervore che tuti li
capelli li cadeivano zu per le spale, de modo che
pareiva mata,

queste parole disse con tanto fervor ed efficatia,
che tutti li capegli se gli sciolsero et cadendo se
gli sparsero per le spalle, talmente che per
l’affogato zelo pareva impazzita,

ma con tanto decoro et gratia,

et cosi ogniuno resto stupefacto et satisfacto.
Imperoché, como diceiva, lo amore non po
essere impedicto, et se he impedicto non he
amore che sia de quello puro et in tuto necto.

che tutti gli astanti ne restarono, stupeffatti,
edificati, et sodisfatti, et diceva: ’amor non puo
esser impedito, et essendo impedito non € amor
di quello tutto puro et tutto netto.

Poi quando fu a caza, dise

Quando poi fu gionta in casa disse

alo suo amore:

(si come’era solita de familiarmente parlar con
il suo signore)

O amore, chi me impedira che non te ame,
quando io fuse in uno campo de soldati, non
solamenti a lo mundo, in lo modo che io sono?

o Amor chi me impedira che non te ami?
quando ben non fusse al modo com’io sono
(volendo dir esser in la Giesia nel stato di
congiugati ordinata) ma se ben in un campo de
soldati mi trovasse, non potria esser impedita:

Se lo mundo, o marito, podeseno impedire lo
amore, che saria esso amore? Non seria se non
una cosa de molto vile posansa?

Se, il mondo o mariti possessero impedir
I’amore, che seria esso amore? salvo
certamemente una cosa di debile virtu et vile
possanza,

Ma io trovo che lo amore vence ogni cosa, et io
non posso credere che uno amore, chi non sia
proprio, possa mai essere inganato.

ma per quello che n’ho provato et in me ne
sento, trovo che niuna cosa puo vincer questo
amore, et per cio niente il puo impedire, ma ello
vince ogni cosa:

& per cio da sapere, che ella non intendeva de
dire, la via di pervenir al perfetto amore, non
esser piu difficile tra secolari che nella religione,
ma il suo dire si estendeva solamente all’amor
perfetto et puro, perche questo tale amore, piu
non patisce difficolta né impedimenti, havendo
rotti tutti li legami et tutti li ostaccoli superato.

34.6 - Stupore dell’Anima

Immersa in tanto Amore ’Anima si stupisce del suo essere ancora in terra, del

non avere ancora spezzato i suoi legami con il ‘mondo’:

[MS]

[Dialogo, 3/11] [VM, 247r] [GIU, 301-302] [SM,
249]

Ani: o lingua perche parli, non trovando
vocabuli appropriati a quello amore che sente il
mio cuore? o cuor d’amor infiammato, perché
non consumi il corpo dove dentro stai? o spirito
che fai piu qui ligato in terra? non vedi quella
furia d’amore con la quale Dio te tira et brama?
spezza questo corpo, accio che ogniun vada al
luogo suo.

Dio cerca allora di annullare ogni residua resistenza,
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[MS] [Dialogo, 3/II] [VM, 247r] [GIU, 302] [SM,
249]

Vedendo Dio I'anima accesa in un gran fuogo
senza misura, et volendola fermar un poco, gli
mostro una scintilla de 'amore con quale esso
ama ’huomo,

il quale é tanto, puro, semplice, et netto, che
quando 'anima il vidde, resto, stupeffatta,
atonita, et quasi in sé propria abbandonata

e le domanda il perché del suo esitare,

[MS] [Dialogo, 3/11] [VM, 247v-248r] [GIU, 302]
[SM, 249-250]

et il Signor la domando et dissegli.

11 Signore. Che hai che ti vedo cosi mutata? cosa
hai di nuovo veduto? chi t’ha fermata da tanto
fuogo d’amore?

pareva da prima che tu dovessi fracassar il
corpo per trovar il tuo amore, per il gran diletto
et suave gusto che sentivi, insieme con molti
altri tuoi amici, uniti con teco nel vinculo di esso
dolce et suave amore,

et hora ti vedo fermata et abbandonata, et pare
che piu non vogli alcun conoscere.

giacché (assieme ai suoi amici) sembrava finora non desiderare altro che pascersi
di questo Amore:267

[MS] [Dialogo, 3/II] [VM, 247r-247v] [GIU, 302-303]
[SM, 249-250]

Stava quest’anima da prima spesse volte con
molti suoi spiritoali amici, parlando del divin’
amore, in modo che si parevan esser in
paradiso, cosi a tutti insieme in generale, come
a ogniun di essi in particolare:

o che dolci colloquii si facevano, chi parlava et
chi udiva, ogniun si pasceva de spiritoale cibo
suave et dilettevole, et perché il tempo si presto
volava non si possean satiare, ma tanto accesi et
affogati restavano, che piu parlare non sapean
né partirsi, et pareano matti et impazzati:

o che amorosi pasti, o che cibi dilettevoli, o che
suavi vivande, o che gratiosa unione, o che
divina compagnia, altro che del divin’ amor non
si parlava, delle operationi sue, et delli rimedi
appropriati alli impedimenti suoi,

chiaro si vedeva che quello tra loro si operava,
tutto era per Dio et per utilita delle anime, né
altro si posseva pensare,

et pero rispose 'anima.

34.7 - Stato del Corpo

Riallacciandosi ai temi biografici, come nella sua Prima Parte, il redattore del
Dialogo spirituale ci presenta lo stato del Corpo, che subisce oltremodo gli stati di
estraneamento dell’Anima, ed ha bisogno di essere particolarmente accudito

267 Sorprende questo irrompere di un preciso tema biografico (il gruppo del ‘Divino amore’, che la
Vita sostanzialmente ignora.
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durante le sue pause, nel corso delle quali peraltro non recupera le sue
caratteristiche naturali:

[MS] [Dialogo, 2/11] [VM, 227r-227v] [GIU, 278-279]
[SM, 228-229]

alcuna volta alleggeriva quest’occupation
d’amore, et lasciava respirare et correspondere,
il spirito all’anima et 'anima al corpo, et
restavan li sentimenti dell’anima et del corpo,
atti per ricevere qualche suffraggio dalle cose
create, et in questo modo eran vivificati:

ma quando Dio sottraeva quello spirito in sé,
tutto il resto lo seguitava, et per cio quello corpo
restava come morto, et tanto allienato dal suo
essere naturale, che quando rittornava era tutto
fracassato, né aiutarsi posseva di cosa creata:

non era possibile che quella humanita possesse,
mangiare, né bevere, né far atto de vivo,
restando quasi fuora delli sentimenti,

et bisognava fusse governata si come un
figliolino, il quale non sa salvo piangere, et
ancora peggio,

non posseva gustare quello che appetisce la
natura, essendogli levato il gusto et tirato per
forza fuora di essa sua natura:

L’Anima dichiara di soffrire in modo particolare lo sconvolgimento di intelletto,
memoria e volonta; senza il pieno uso di queste facolta, si sente priva di amare per
come le era solito, anzi quasi priva di quell’Amore che le sembra necessario per
vivere:

[MS] [Dialogo, 2/11] [VM, 227v-228r] [GIU, 279]
[SM, 229]

Quando quest’anima fu stata un tempo in
questo modo, si volta verso il suo signore, gli fa
un gran lamento et dice.

Ani: o signor mio, io son stata fin a qui in gran,
pace, contento, et diletto, perché de I’amor che
tu mi davi tutte le possanze mie ne godevano, et
gli pareva esser in paradiso,

adesso pare che sian cacciate fuor’ di casa loro,
et si trovan in un paese ad esse incognito, et
contrario alla loro consueta vita:

Da prima, I'intelletto, la memoria, et la volunta,
sentivan I’amor tuo in ogni operation che si
faceva, segondo la tua ordinatione, con grande
loro satisfattione, et di quelli con li quali si
praticava,

et questo per la tua dolce correspondentia, la
quale dava sapore in ogni operatione:

hora mi trovo nuda et spogliata [VM, 228r]
d’ogni cosa, et priva di posser amare et operare
com’io suolevo,

che faro dunque viva et morta? senza intelletto,
senza memoria, et senza volunta? et che peggio
€ senza amore,

senza il quale credevo non si possesse vivere,
essendo I’huomo creato per amare et per
dilettarse, massime de Dio nostro primo oggetto
et fine:

Questa operatione ch’io vedo di nuovo farsi, me
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priva d’amor et de diletto, et resto perduta in
me propia non sapendo che fare né che dire:

O quanto duro et intollerabile vivere mi par
questo, massime vedendo le possanze mie esser
d’accordo insieme, havendo trovato il loro
riposo nel suo oggetto et fine il qual € Dio:

et benche sian ignoranti di questa opera, pur in
quella ignorantia si contentano.

Ma ¢ il Corpo, abbandonato e privato delle sue facolta, a lamentarsi
maggiormente; perché oltretutto i suoi malanni non verranno intesi come
conseguenti all’azione di Dio, ma propri disordini e pazzie:

[MS] [Dialogo, 2/1I] [VM, 228r-228v] [GIU, 279-280]
[SM, 229-230]

Ma I’'abbandonata et diserta humanita come
vivera? restando, arida, nuda, et senza vigore,

ha li occhi et non puo vedere, il naso et non puo
odorare, I'orecchie et non puo udire, la bocca et
non puo gustare, il cuore et non puo amare,
tutti li modi de vivere son rinchiusi in quello
occulto amore:

ma chi non puo vivere di quello amore, anzi che
piu tosto gli da morte, come vivera? essendo
massime in casa sua con tutti li sentimenti vivi,
et non possendoli usar come l’'usan li altri:

per cio essa humanita dice lamentandosi, che
faro misera, vedendomi restar sola nel mondo?

vivero come disperata, et non sera chi m’habbia
compassione, perché questa opera non sera
conosciuta essere de Dio, bisognandomi quasi
sempre vivere al contrario delli altri, cosi
religiosi come secolari, et far cose che seranno
giudicate pazzie,

pilt non mi resta ordine né forma al viver mio,
per cio parra pit di malo essempio che di
edificatione.

Tale quadro sembra riecheggiare le controverse sofferenze di Caterina nei suoi
ultimi anni,

[MS] [Dialogo, 2/1I] [VM, 228v-229r] [GIU, 280]
[SM, 230]

Oime oimé, ch’io vedo un’opera, tanto a questa
parte humana crudele, quasi come fusse in un
forno caldo con la bocca chiusa, et che non
possa vivere né morire, et pare impossibile non
divenghi polvere, ne si puo lamentare,

perche tutto l'interiore & conforme alla volonta
de Dio, il quale cosi la tiene segondo la sua
ordinatione, non intesa né conosciuta da
l’anima propia ma l'effetto se dimostra in
lessecution de 'opera:

Questa humanita € quella che sente il tormento
senza lamentarsi, et se si possesse lamentar gli
seria reffrigerio:

ma nell’ottica divina, si configura un Purgatorio in terra, per certi versi crudele,
ma dolce e misericordioso a confronto con il Purgatorio reale:

[MS] [Dialogo, 2/1I] [VM, 229r] [GIU, 280] [SM,
230]

o che dolce et crudel purgatorio € questo in terra
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non conosciuto,

¢ dolce in comparation del purgatorio de l'altra
vita, crudele a noi ciechi pare, vedendo in terra
un corpo con martirii quasi intolerabili,

ma quel che a noi par crudelita a Dio & gran
misericordia, benché non conosciuta,

L’Anima, cosi come all’ingresso del Purgatorio reale, comprende che tutto cio &
fatto per Amore, e acconsente ‘in spirito’ al martirio espiatorio, imponendo il suo
volere al'Umanita, che vanamente si lamenta, non conoscendo il fine:

[MS]

[Dialogo, 2/1I] [VM, 229r-229v] [GIU, 280-281]
[SM, 230]

chi ha lume tutta questa opera gli par fatta per
amore, et chi é cieco la fugge,

et non si possendo fuggir essendo noi tutti
peccatori, per cio, o quanto € meglio purgar qui
che nell’altra vita,

perché chi purga in questo mondo non paga de
mille duccati un soldo, per la liberta del libero
arbitrio con la gratia infusa:

né mai Dio mette 'huomo in simili opere che
esso non gli habbia dato il suo consenso,

le mostra alla volonta in un instante, la quale le
accetta con il libero arbitrio, et si mette in man
de Dio che faccia tutto quello gli piace,

ma non se ne fa notizia alcuna all’humanita:

fatto questo consenso in spirito, Dio liga con
seco quell’anima, et sempre resta con quello
ligame il quale non si rompe mai,

et tutto questo si fa senza ’humanita, la qual
bisogna che stia soggetta alla ordination de Dio
et discretion del spirito,

et ella vedendosi tanto soggetta, grida come li
animali quando gli e fatto male,

ma perché non conosce il fine per cio si lascia
gridare, et Dio va facendo I'opera sua, non
guardando alli suoi gridi né lamenti.

34.8 - Stato del’Anima amata

Incrementandosi 1’azione dell’Amore, ora anche il Corpo ne trova beneficio, e
sente di trovarsi anch’esso quasi in Paradiso:268

[MS]

[Dialogo, 2/II] [VM, 231r] [GIU, 283] [SM, 232]

Dio poi gli infonde un altro raggio d’amore, con
il quale ’anima si empie, et per sua redondantia
il corpo ancor n’e ristaurato, né altro sente salvo
amore et giubilo di cuore, et gli pare esser in
paradiso:

Dal canto suo, ’Anima subisce un processo di purificazione del tutto simile a
quello cui sottostanno ‘contente’ le anime nel Purgatorio, senza paura di quei
tormenti che sa di potere sopportare:[§42.15]

[MS]

[Dialogo, 2/11] [VM, 231r-232r] [GIU, 283-284]
[SM, 232-233]

In questo stato € tenuta 'anima fin a tanto che

268 Forse una velata allusione agli effetti dell’Eucaristia?
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consumato sia ogni amor da Dio in giu, et resta
con I’'amor de Dio solo, et con esso sta fin che sia
tutta raccolta in Dio,

il qual gli fa molte gratie et gli manda molti
suavi gusti, delli quali I’anima si pasce insieme
con tutti li suoi amici in Dio, con tali parole
d’amore, che parevan affogate saette penetranti
li cuori delli audienti,

il corpo ancora si ne accende talmente, che pare
I’anima ne voglia uscire per unirse con il suo
amore:

Questo € tempo di gran pace et gran contentezza
per essere tutto il cibo suo cibo de vita eterna.

In questo stato non si teme, martirio, né
inferno, né contrarieta, o aversita, che gli possa
accadere, perche con quello amor gli pare
possere ogni cosa sopportare:

0 cuore amoroso et giocundo: o anima felice la
qual hai gustato questo amore, tu non puoi pit
gustar né veder altro perché questo € il tuo
paese al quale sei creata: o suavissimo amore
non conosciuto, ma chi te gusta non puo senza
te stare:

tu huomo sei creato per questo amore, pero
come senza lui te contenterai? come te
quieterai? et come viverai?

in esso si trova tutto quello si puo desiderare,
con tanta satisfatione, che non si puo dire né
ancor pensare: ma solo chi lo prova alcuna cosa
ne puo comprendere:

O amore nel quale son raccolti tutti li gaudii et
tutti li sapori, et resta satisfatto ogni desiderio:

chi possesse esprimere quello che sente un cuor
de Dio innamorato, romperia ogni altro cuore,
abencheé piu duro che diamante o piu ostinato
che il demonio:

o fiamma d’amore tu consumi ogni rugine, et
cacci da quest’anima ogni tenebra de diffetto, et
con tal sottilita, che una minima ombra di
imperfettione non ti puo inanti comparere,

tu sempre gridi perché non puoi questa ombra
sopportare,269

et tanto operi d’intorno all’anima, che gli netti
quello non si puo vedere se non con li occhi
tuoi, li quali vedden esser diffetto quello che alli
altri par perfettione:

0 amor tu purifichi et consumi le nostre
imperfettioni, tu illumini et fortifichi li nostri
sentimenti, tu fai le nostre facende a noi tanto
necessarie, solamente per il puro tuo amore
senza da noi esser amato:

34.9 - Il vuoto dell’Anima e la sua occupazione

Dio continua a domandare all’Anima notizie su cosa prova; 'anima ribadisce il
suo smarrimento:

269 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.
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[MS] [Dialogo, 3/X] [VM, 264r] [GIU 321-322] [SM,
2671

11 Signore: che farai o anima cosi nuda, et
spogliata? Che farai o cuore et tu mente cosi
vacui? dove siete voi in questo stato del quale
eravate ignoranti?

Ani: Io pit non so dove me sia, ho perduto, il
volere, il sapere, la memoria, I’amore, con tutto
il sapore, non so dar ragion di me medesima,
resto perduta, né posso guardar dove me sia, né
cercar posso et manco trovare alcuna cosa.

(o)

L’amore che ricevono Corpo ed Anima ¢ fuoco furioso, che il Corpo non pu
sopportare,

[MS] [Dialogo, 3/X] [VM, 264r-264v] [GIU 322] [SM,
2671

1l cuore et la mente di questa creatura, vacui
restando di tutte le forme, per mezzo delle quali
pareva che passasse il paradiso, hora diceno:

noi siamo d’una tanto occulta et sottile
operation occupati, che per nostro mezzo non si
ne fa niente:270

ma in quella sottile et occulta operatione, &
ristretto et raccolto un spirito amoroso
sottilissimo, il quale tiene ’'huomo tanto pieno,
che, 'anima il cuore, la mente, et il corpo, con
tutte, 'ossa, nervi, et sangue, pare habondino di
quello,

di tal sorte, che ogni cosa occupata resta in esso
amore, con tali occulti concetti, che tutto quello
puo uscir dal cuore per via de alcun sospiro, par
nel secreto furioso fuogo:

ma tale sofferenza non si manifesta con parole:

[MS] [Dialogo, 3/X] [VM, 264v] [GIU 322] [SM, 267]

Ma il corpo il quale quella furia, non puo
portare, senza parlare si va lamentando:

la bocca di affogate saete et amorosi concetti &
piena, li quali escono dal cuore, et pare ne
debbian uscire parole di quello penetrante
amore, per romper bastanti li cuori di ferro,

ma non puo dir cio che vorria, per che il
coloquio vero et amoroso si fa di dentro, la
suavita del quale non si puo imaginare:

quello cuore é fatto de Dio tabernacolo, dove
per lui, et per li altri molte gratie infonde, le
quali nello oculto frutti mirabili producono:

Questa creatura nel suo secreto con seco porta il
paradiso.

La trasformazione che, come nel caso di Caterina (il che avviene raramente), si &
prodotta nella ‘creatura’ € oramai del tutto interiore, e perfino non cosciente;
I'Uomo & divenuto Spirito, tabernacolo di Dio, e la sua dimora € ora il cielo:

[MS] [Dialogo, 3/X] [VM, 264v-266r] [GIU 322-324]
[SM, 267-269]

Se simili creature (quali son rare al mondo)

270 «noi siamo d’una si occulta e sottile occupazione occupati, che per nostro mezzo non se ne sa
nulla» [SM, 267].
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fussen conosciute, sarian adorate in terra, ma
Dio le tiene a lor stesse incognite et alli altri, fin’
al tempo de la morte,27! nel quale tempo poi il
vero dal falso si conosce:

0 quante poche creature son menate per questa
via, de cosl sottile et penetrante amore, il quale
mette in soppressa I'anima et il corpo di tal
sorte, che non gli lascia imperfettione alcuna,

perché 'amor netto per minima che sia non la
puo comportare, et tanto persevera nell’anima
questa sua dolce operatione, che la purifica in
tutto, per condurla al suo proprio fine senza
purgatorio:

O anima, o cuore, 0 mente, chiusi, serrati in
quello divino fuogo, chi possesse comprender,
quella bellezza, quella sapientia, quella amorosa
cura, fatte in te dal divin’ amore et per amore,
con li colloquii, tanto, suavi, ameni, et gratiosi,
non seria si duro cuore quale non se
liquefacesse:

O Amor tu sei domandato amore, fin a tanto, sia
consumato tutto I'amore che Dio ha nel cuor de
I’huomo infuso, il quale poi resta tanto ebrio et
immerso in quello, che piu non sa che cosa se
sia amore,

perche all’hora doventa spirito, et con il spirito
de ’huomo se unisse, per onde ’huomo doventa
spiritoale,

et essendo il spirito invisibile et dalle potentie
de 'anima inscrutabile, per cio I’huomo resta
vinto et superato, di modo che pit non sa, dove
se sia, né dove star si debbia, o dove andare,

ma per quella occulta et intima unione fatta in
spirito con Dio, nell’anima resta una impression
tanto suave, con una cosi ferma et forte
satisfattione, che non si troveria martirio che la
possesse vincere,

et ha un tanto ardente zelo, che se ’'huomo mille
vite havesse, tutte 'esponeria per satisfar a
quella intima impressione, la quale é si forte che
I'inferno non la puo spaventare:

o spirito nudo invisibile, niuno ti puo per la tua
nudita tenere, la tua habitatione ¢ in cielo,
benche con il corpo tu stii ancora in terra, tu
non ti conosci, né sei da altri conosciuto in
questo mondo, tutti li tuoi amici et parenti son
in cielo, da te solo conosciuti, per un’interior
instinto infuso dal spirito de Dio.

O s’io trovasse accomodati vocaboli, a quella
amicicia gratiosa et union perduta, perduta dico
per parte de ’huomo, il quale ha tutti li vocaboli
perduti, cioe, d’amore, d’'unione, de
nichilatione, de transformatione, de dolcezza,
de soavita, de benignita,

in somma ha perduto tutti li vocaboli, per li
quali si possevan comprendere et unire due cose
sepparate,

271 Secondo il Dialogo spirituale Caterina avrebbe dunque avuto una scarsa visibilita in vita?
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et resta solamente un spirito nudo operativo
senza mistura, il quale non si puo comprendere:

34.10 - Come vive ’Anima innamorata

Ancora una volta ’Anima innamorata € in cerca di spiegazioni sulle condizioni
del suo vivere, cosi dissimile dall’ordinario:

[MS] [Dialogo, 3/VII] [VM, 258r] [GIU, 314-315]
[SM, 261]

O Amor tanto di quest’anima acceso et
inamorato, nella quale operi tante amorose
operationi, vorrei sapere come in terra vive
questa creatura, tanto al corpo quanto
all’anima, et le sue conditioni, et come in cielo
conversa, et come con le creature in terra?

perche la vedo vivere de vita molto dissimile
dalli altri, et pitt € de ammiratione che di
edificatione,

non fa di alcuna cosa stima, pare Signora del
cielo et madonna della terra per povera che sia,
da pochi puo esser intesa, ha una gran liberta, et
¢ senza paura che alcuna cosa gli debba mai
mancare, niente ha, et tutto gli par suo.

Dio risponde per quel tanto che puo essere compreso da pochi uomini illuminati:
I’amore estingue ogni altro gusto, ogni sentimento, ogni dilettazione, ogni funzione
dell’intelletto:

[MS] [Dialogo, 3/VII] [VM, 258r] [GIU, 315] [SM,
261]

11 Signore: la risposta non ¢ per huomini ciechi
et del divino lume privi, li quali havendo
I'intelletto occupato nelle terrene cose, il mio
parlar non capiriano, ma per alcuni te la daro, li
quali con il mio lume divino I'intenderanno:

Quanto all’anima, € di tanto diletto il mio
amore, che consuma ogni dilettatione c’haver
possa ’huomo in questo mondo:

1l mio gusto ogni altro gusto estingue: Il mio
lume accieca ogniun chi lo vede:

Tutti li sentimenti de I’anima, di tal modo son
presi et ligati in quello amore, che dove si sian
non sanno, né quello che sian intendeno, né
quanto habbia fatto, o cio che si debbian fare,
son quasi fuora di lor stessi, senza ragione,
senza memoria, et senza volonta.

Nel prosieguo, ancora una volta, non ¢ Dio che parla, ma viene inserito un
‘commento’ del redattore:

[MS] [Dialogo, 3/VII] [VM, 258r-259r] [GIU, 315-
316] [SM, 261-262]

Queste tali creature, pitt non gustano né si
dilettano in cose di questo mondo salvo per
necessita, et le necesarie cose prendeno quasi
come per medicina senza gusto,

sono nell'interior sempre occupate, il che gli
lieva ogni pascolo temporale,

Dio gli manda fiamme et saette di affogato
amore, tanto sottili et penetranti nell’intimo del
suo cuore, et ne resta in modo tal perduto
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T’huomo, che non sa dove se sia

all’anima né al corpo,272

ma di dentro resta ristretto in quello intimo et
sottilissimo amore, nel quale resta ’'anima,
absorta et muta, né sa né puo parlare,

et se Dio presto non si partisse con questo suo
forte amore, I'anima usciria del corpo, ben gli
lascia partendosi una tanto suave occupatione,
che piu non puo, altro vedere, altro sapere, né
intender altro,

si maraviglia alcuno possere d’altro haver
memoria, salvo di quello che essa sente, et fin
tanto che quella impressione non sia rellasciata
et alleviata, non puo de cose sue benché
necessarie pensare.

34.11 - L’Amore di Dio, verificato in Caterina

La Terza parte del Dialogo spirituale intende innanzitutto rispondere (al modo
di una diretta catechesi) a questioni della massima importanza (piu volte affrontate
nel Corpus catharinianum): perché Dio ama cosi tanto I'Uomo? E cos’e¢ 'Uomo?

[MS] [Dialogo, 3/T1 [VM, 244r] [GIU, 298] [SM, 246]

Anima. o Signor poi che te vedo tanto de
I’huomo inamorato, vorrei saper la causa di
questo tanto amore?

vedendolo massime vivere, tutto contrario alla
tua volunta, allieno del tuo amore, reppugnante
alle operationi tue, in tutto sempre a te
contrario, pien di terra, cieco, sordo, muto,
matto, senza modo, et senza virtu d’operar
segondo la tua volunta:

Confesso ancora, Signore, di non saper che cosa
sia questo huomo, del quale ti vedo tanta cura
havere; non so se tu sei il suo Signore o vero il
suo servo, par che 'amor te habbia de tal modo
accecato, che non conosci le miserie nostre:

Ti priego signor mio che in questo ancora mi
vogli satisfare.

La risposta sembra fin troppo ovvia: Dio ama I’'Uomo perché ¢ la sua creatura, e
per questo I'ha fornita di tutto quello che gli occorre per pervenire al suo fine, senza
tuttavia privarlo del libero arbitrio:

[MS] [Dialogo, 3/I1 [VM, 244r-244v] [GIU, 298-299]
[SM, 246-247]

11 Signore: Tu domandi una cosi gran cosa che
non la potrai capire,

ma per satisfar all'intelletto tuo in cio debile et
povero, te ne diro una scintilla, la quale se tu
vedessi non potressi vivere, s’io per gratia non ti
sostenesse:

Sappi prima, com’io son Dio il quale non mi
muto,

et amo ’huomo prima che lo creasse, d’amore,
infinito, puro, semplice, et netto, senza causa
alcuna, et non posso non amare, quello che ho

272 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.
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creato et ordinato alla mia gloria ogniuno nel
suo grado,

gli ho ancora provisto amplamente, de tutti li
mezzi convenienti per pervenire al suo fine, con
doni naturali et gratie sopranaturali, le quali
quanto per parte mia non gli mancano mai

anzi con il mio infinito amore, il vo circondando
per diversi modi et vie, per riddurlo alla mia
cura,

né altro trovo che mi contrarii, salvo il libero
arbitrio che gli ho donato, con il quale sempre
combatto per amore, fin’ a tanto che me lo doni
et mi ne facci un presente,

et poi che I’ho accettato, lo rifformo a poco a
poco con occulta operatione et amorosa cura, né
giamai 'abbandono fin che ’habbia condutto al
suo ordinato fine:

La risposta suscita una nuova domanda: perché nonostante 'Uomo manifesti
tanta contrarieta, Dio continua ad amarlo? La risposta ¢ che il suo sostegno non
cessa mai, se non quando impedito dal mancato consenso o dal peccato mortale:

[MS] [Dieilogo, 3/11 [VM, 244v-245r] [GIU, 299] [SM,
247

All’altra tua domanda, cioe per che io ami
questo huomo tanto a me contrario, et pieno di
tante miserie che puzzan da terra fin’ al cielo,

te rispondo: che per I'infinita mia bonta et puro
amore, con il quale amo questo huomo, non
posso veder li suoi diffetti, né mancar di fare
I'opera mia, la quale € di fargli sempre bene,

et con il mio lume gli mostro et ello conosce essi
suoi diffetti, et conoscendoli li piange, et
piangendoli li purga,

et sappi che non posso esser offeso da ’'huomo,
salvo quando mette ostacolo all’opera per me
ordinata al suo fine, cioe, ch’io non possa operar
per amore segondo il suo bisogno, et solamente
son impedito dal peccato mortale:

Dio sa bene che Caterina vorrebbe saperne molto di pit, ma la sua risposta &
invariabilmente una: la ragione ¢ inintelligibile, se non in minima parte, e solo da
uomini di fede, che, conosciutala, non possono che ardere d’Amore:

[MS] [Dialogo, 3/I1 [VM, 245r] [GIU, 299] [SM, 247]

Ma quello amor che tu domandi di sapere, non
lo poi intendere, perché non ha forma né
misura,

non lo puoi saper per via de l'intelletto, perché
non e intelligibile, per li suoi effetti si conosce
alquanto, li quali son piccoli et grandi segondo
la quantita de ’amor che fa operare.

Chi non havesse perduta la fede, et volesse
veder li effetti che fa operar Dio alli huomini,
per quella scintilla d’amore che occultamente
nelli cuori gli infonde, son certa273 tanto arderia
d’amore che vivere non potria, per la furia di

273 L'uso del ‘femminile’ deriva certamente in origine da un errore di stampa. «son certa» [GIU, 299];
«sii certa» [SM, 247].
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quello amore il quale in niente lo rissolveria, |

Questa sia pur debole conoscenza € capace di indurre 'Uomo ad abbandonare
ogni genere di relazioni, possessi e dilettazioni terreni, rendendolo schiavo d’Amore

e volto solo alle cose spirituali:

[MS]

[Dialogo, 3/I1 [VM, 245r-245v] [GIU, 299-300]
[SM, 247-248]

ma benché I’huomo ne sia quasi sempre
ignorante, nondimeno tu vedi per questo
incognito amore, li huomini abbandonare, il
mondo, la robba, li amici, et li parenti, et i altri
amori et dilettationi tutti gli son in odio:

per questo amor si vende per servo ’huomo, et
sta soggetto ad altri fin’ alla morte, et tanto
crescie questo amore, che mille martirii per esso
prenderia,

il che per esperientia, si € sempre veduto, et di
continuo si vede.

Tu vedi che questo amor fa de bestie huomini,
de huomini angeli, de angeli quasi dei per
participatione:

Tu vedi li huomini in tutto cambiarsi, di terreni
doventar celestiali, et con ’'anima et con il corpo
essercitarsi nelle cose spiritoali:

tu li vedi cambiar parole et vita che fare al
contrario di quello che eran soliti di fare et dire,

ogniuno si ne meraviglia, et gli par buona cosa
et quasi gli hanno invidia, benche non intenda
l'opera salvo chi la pruova,

Questo Amore che unisce 'uvomo a

Dio, viene ribadito ancora una volta, ¢

puramente affettivo, e non intellettivo; & globalizzante; lega la creatura e la

protegge; la libera da ogni imperfezione:

[MS]

[Dialogo, 3/1I1 [VM, 245v-246v] [GIU, 300-301]
[SM, 248]

Ma quello intimo penetrattivo et suave amore,
che I'huomo sente nel suo cuore, non si sa, né si
puo dire, né intendere, salvo con intelligentia di
affetto,

nel quale ’huomo si sente, occupato, ligato,
transformato, contento, pacifico, et ordinato,
con li sentimenti corporali senza
contraddittione alcuna, per tal forma, che,
niente ha, niente vuole, niente desidera,

sta quieto et satisfatto nell'intimo del suo cuore,
niente altro conoscendo, ma sta strettamente
ligato con un molto sottil filo, in occulto tenuto
da la man de Dio,

il quale lascia combatter I’huomo et contrastare,
con il mondo, con li demoni, et con sé proprio,
et vedendosi molto debile, né si possendo aiutar
da lato alcuno, dubita de ruinar in ogni luogo,

ma Dio non lo lascia cascare.

1l Signore: Quello vero amore, che intendere
cercando vai o anima, non e ancora questo:

ma quando ho consumate le imperfettioni de
T'huomo, per li modi possibili alla miseria
humana, nell’esteriore et interiore,

nel resto poi che non si vede opero in questo
modo, cioé descendo con un sottilissimo filo
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d’oro, il quale & I'occulto amor mio, et a questo
filo e ligato un hamo il qual piglia il cuor de
T’huomo,

et si sente esser ferito et da cui non sa resta
ligato et preso né si puo piti movere, né puo
volersi muovere, perché quello cuore é tirato da
me suo oggetto et fine, et esso non lo
comprende,

ma io che tengo il filo in mano, sempre a me il
tiro, con un cosi sottile amore et penetrante, che
I’huomo resta superato et vinto et tutto fuor di
sé.

Lo stato del’'Uomo, totalmente in balia di Dio, € ora pari a quello di un impiccato,
privato definitivamente di tutto cid che gravava 'Umanita; talmente immerso in
Dio da non averne la consapevolezza allorché lo raggiunge nel momento della
morte:

[MS] [Dialogo, 3/1I1 [VM, 246v-247r] [GIU, 301] [SM,
248-249]

Si come un impicato, il quale con li pie non
tocca la terra, ma sta in aere attaccato a quella
corda per la quale resta morto,

cosi resta questo spirito attaccato al filo di
quello sottile amore, nel quale moreno tutte le
occulte, sottili, et incognite, imperfettioni de
T’huomo,

et tutto quello che ama poi, 'ama con 'amor di
quello filo del quale si sente il cuor ligato,

cosi ancora tutte le altre operationi da lui
operate, son fatte con quello amore, et son per
gratia gratum faciente,

perché Dio ¢ quello che opera con il suo puro
amore, senza che I’huomo si ne impaccie:

et havendo Dio preso la cura di questo huomo et
tutto in sé tirattolo, opera per quello mezzo et
larricchisse delli suoi beni, in tanto augumento,
che nel tempo de la morte si trova tirato con
quello filo de 'amore, et annegato nel divin’
abisso senza che lo sappia:

et ben che I’huomo in questo stato si paia una
cosa morta, perduta, et abbietta, non di meno
trova la sua vita ascosa in Dio dove son tutti li
thesori,274

né si puo dire né pensare, quello che ha
preparato a quest’anima sua diletta:

Queste cose udendo I'anima di grande amore
accesa gridando dice.27

34.12 - Il tormento dell’amore

Secondo Parpera, ’Amore ha talmente avvinto Caterina da divenirne il tiranno,
che la fa soffrire, perché scopre ed ingigantisce ogni suo difetto, scopre

274 «dove son tutti i thesori, tutte le ricchezze della vita eterna» [GIU, 301] [SM, 249].
275 «Queste cose, udendo I'anima di grandissimo amore accesa, et inflammata, & sforzata cosi a
dire»[GIU, 301] [SM, 249].
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I'imperfezione nelle sue opere che sembrerebbe perfette e le impedisce di
lamentarsi:

Haveva preso il Divino Amore tanto possesso sopra lo spirito di Caterina, che s’era fatto un
santo tiranno, e sacro Carnefice: Onde con mille diverse forme nella mente, Cuore, e Corpo,
la martirizzava; coprivale alcune volte anche il bene, che faceva, et ingrandiva il male,
ancorché piccolo, che commetteva: anzi 'amor puro le faceva apparire imperfettioni, e difetti
le opere piu perfette. Inoltre se gli ardori amorosi le abbruggiavano il cuore, et essa apriva la
bocca a minima parola di sfogo subito la sgridava; dicendole che non doveva, parlare, ne
cercare, o con parole, o con atto alcuno, di allegerire il suo interno patire. [PAR-3, 330]

La perfezione pud essere raggiunta accettando questa ‘sofferenza amorosa’
(ennesima immagine della purgazione ultraterrena),[$42.16] vivendo come ‘morta’ a
tutto:

Tu pari insopportabile a te stessa, che hai? Se tu senti; pare donque, che sij ancor viva? Io
non voglio, che tu ansij; ne che ti lamenti: ma voglio, che sij come i morti; ne voglio vedere in
te segno di vivo: faceale apprendere in prattica che la Vita perfetta € una viva imagine della
morte: Perfecta vita est mortis imitatio.?’s [PAR-3, 331]

11 che vale non solo per I'Umanita, ma anche per lo Spirito:

Quest’amore non solo prendeva di mira, di mortificare perfettamente, o sia annichilare la
parte inferiore del’humanita; ma ancora tirava i suoi colpi alla perfetta mortificazione
dell'istessa parte spirituale; poiche havendo spogliato lo spirito dell’humane sodisfationi, con
comunicargli le celesti, di poi volle spogliarlo di queste ancora, per vestirlo di Dio solo; il che
riusci nuovo, e tormentoso fuori di modo allo spirito: [PAR-3, 332]

Caterina da Siena si era espressa allo stesso modo:

Sai tu, carisssima Figliuola, che modo io tengo per levare ’Anima imperfetta dalla sua
imperfettione? Che alcuna volta io la proveggo con molestie di molte, e diverse cogitationi, e
con la mente sterile, e parra che sia tutta abbandonata da Me, senza veruno sentimento, né
nel mondo gli pare essere, che non v’¢; né in Me gli pare essere, che non ha sentimento
veruno, fuore che sente, che la volonta sua non vuole offendere. Quella porta della volonta,
ch’é libera, non do io licentia a’ nemici, che I'aprano; ma do bene licentia alle Dimonia, et agli
altri nemici dell'uomo, che percuotano l‘altre porte, ma quella, ch’é la principale no, perché
conserva la Citta dell’Anima. E vero ch’a la guardia del libero arbitrio, che sta a questa porta;
et ogliele dato libero, che dica si, e no, secondo li piace.2”7 [LDD, CXLIV]

34.13 - Il fuoco amoroso

Nella Vita mirabile viene citato piu volte il ‘fuoco amoroso’: una immagine
tradizionale, gia ricorrente nella Bibbia, simboleggiante l'’essenza divina che
avvolge persone e cose; o anche, inversamente, la fede, ’'amore ardente per lo sposo
divino.

Per gran parte della sua vita, Caterina sarebbe preda di questo terribile ‘fuoco’,
che con il tempo le si tramuta sempre piu in martirio, perche, secondo il biografo,

La humanita € bene subiecto capace de le penitentie como humane, ma non he capace di
tanto focoso amore.[Ms Dx, 14b]

Maineri scrive in proposito:

la somiglianza, che piu spesso si apporta nella sua Vita, a dichiarare in qualche modo il
Martirio di Caterina, viene presa dall’elemento del fuoco, che tutti convengono essere la
creatura pit tormentosa d’ogni altra. Ivi ogni poco si legge, che Caterina ardeva, che

276 [s. Gregorio, Moralia, libro 13, cap. 10].
277 [Gigli G. (1707), vol. 4, p. 264].
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bruciava, che avea vive flamme nelle viscere, che sembravale tener chiusi al di dentro gli
ardori insoffrimibili del Purgatorio; e altre formole somiglianti. Infatti parlo poi ella cosi
bene, e cosi altamente del vero, e fisico Purgatorio dell’altro Mondo [...] anche perché
provollo prima moralmente in sé stessa, e n’ebbe una sublimissima scienza. [MNR-1, 103]

Questo accenno al ‘Purgatorio morale’ mostra chiaramente come Maineri, nel
distinguere fra sofferenza puramente ‘spirituale’ (che & megho rappresentata nel
periodo penitenziale) e sofferenza ‘corporale’ (sempre p1u in primo piano negli
ultimi anni) abbia ricollegato del tutto la seconda alla prima («questo Purgatorio
morale la tormentava perd fisicamente»),[MNR-1, 1031 genza prendere in alcuna
considerazione la chiara preminenza della seconda sulla prima. Eppure qualche
sospetto I’avrebbe dovuto avere, se € vero che piu avanti scrive:

Questo fuoco amoroso, ma insieme sommamente tormentoso, tribold in modi stranissimi
Caterina, singolarmente negli ultimi nove anni della sua vitaz78 [MNR-1, 104]

Per gli agiografi, tradizionalmente, si tratta tuttavia sempre di un ‘fuoco divino’: il
fuoco e Dio stesso, I'essenza divina che fa ardere I'anima e la attrae con forza a sé; &
lo stesso fuoco divoratore di cui parlano Paolo di Tarso,2” e lo Pseudo Dionigi
Areopagita.280

Nelle creature non giunte ancora allo stato di perfezione, questo fuoco ha I'effetto
catartico di una ‘distruzione dell’Io’; cio cui allude Caterina, quando afferma:

io non ho pit core ne anima, ma lo mio chore et anima ¢ quello de lo mio dolce amore, in lo
quale de tuto in tuto era annegata et transformata. [Ms Dx, 5a]

e, naturalmente, il fuoco amoroso € immagine del Purgatorio:

In quanto le anime sono forma del corpo umano, cioé in quanto le creature umane sono
corpi, questo fuoco amoroso [...] riveste gli effetti del fuoco materiale e fisico. [...] Non &
meraviglia che il fuoco dell’amor divino possa rivestire tali effetti fisici. Sarebbe meraviglia se
non li rivestisse. [BNZ-1, 327]

34.14 - Amore ricambiato

L’Amore di Caterina ¢ tale e tanto necessita di essere ricambiato, che I’agiografo
non esita ad ‘umanizzare’ Dio stesso, che dunque corrisponde in pieno ai desideri
dell’amante:

Si struggeva d’amore la nostra Caterina, e come la sacra amante, in ogni luogo, et hora
ardentissimamente lo cercava, e mandava infuocatissimi desiderij, quasi messaggieri, al suo
diletto, che gli rappresentassero i suoi amorosi languori: quia amore langueo: non posso, no;
vivere pit senza esser sicura di maggiormente amarlo, e d’esser eternamente sua.
Quand’ecco, che 'amabilissimo Signore, non potendo pit dissimulare brama tant’ansiosa di
Caterina, et acceso (per cosi dire) da suoi ardori, prorompe in una cordialissima finezza di
vero amante, quasi dicendo: Tu ami me, o Caterina; ma sappi, che io pit amo te: Tu sei mia,
di tutto il tuo cuore, et io molto pit sono tuo; et in contrassegno di questo vero amore: Vieni;
e bacciami; o mia diletta. O che giubilo in Caterina: O che liquefattione di Cuore, a baccio si
avventuroso: Hor si (potea questa sacrata Sposa cantare) ch’io son sicura, che il mio Diletto e
tutto per me, e tutto € mio et io scambievolmente m’assicuro d’esser tutta sua. [PAR-3, 248-

249]

278 | ben chiara la meraviglia di Maineri (come del resto in genere degli agiografi) di fronte a
fenomeni corporali per lui inusuali ed incomprensibili; ma la sua cultura religiosa lo costringe a
ricondurli sempre al soprannaturale.

279 «il nostro Dio € un fuoco divoratore» [Ebrei, 12:29].

280 [Pseudo-Dionigi Areopagita, Celeste Gerarchia, Capitolo 15]. Citato in [BNZ-1, 323].
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Questo scambievole Amore, ¢ solo apparentememte proprio dell’essere umano,
imperfetto; in realta avrebbe gia caratteristiche soprannaturali.

Resto dunque piena Caterina d’un secreto amore, il quale le levo tutto il suo essere naturale
imperfetto, con rendere l'opera sopranaturale, e compita; restando pure immersa
nell'immenso mare d’amore, che supera l'intelletto, la memoria e volonta, le quali potenze in
questo caso non attendono piu ad altro oggetto, che a questo amore, quasi calamita al polo, et
Eliotropio al Sole. [PAR-3, 250]

34.15 - Desiderio di morte

L’unico modo per dar seguito pienamente a questo Amore, € rompere del tutto i
legami terreni, e dunque morire; per questo la morte non suscita in Caterina alcun
terrore:

Desiderava di morire, e percio pareva, che o non apprendesse I'horrore della morte, o per
impazienza desiderasse uscir dal Mondo, o troppo presto si dasse ad intendere d’haver
compito il corso e haver servito abbastanza a Dio... [PAR-2, 299]

34.16 - L’amore isola 'uomo

L’amore separa I'Uomo dal mondo e da se stesso, per unirlo a Dio; lo eleva al di
sopra di tutte le creature, di tutti i desideri, di tutte le volonta. Dopo averlo
veramente conosciuto, egli non desidera altro che ritrovarlo, in quanto riposo e
gioia ineffabile; al contrario dell’Amor proprio, fonte di tristezza e pena continua,
morte dell’Anima, naufragata nel ‘mondo’.

Nel momento in cui Caterina concepisce I'idea che Dio € innanzitutto Amore, tutti
i suoi pensieri ed i suoi stati d’animo sono centrati su questo soggetto; I'immagine
del fuoco del divino Amore la domina mentalmente e ad esso riconduce tutte le sue
sensazioni corporee.

Questo Amore ¢ monoideico, e si confonde con il ‘sentimento’ estatico o & esso
stesso il ‘sentimento estatico’.

34.17 - L’amore paralizza 'umanita

L’amore ha una tale forza attrattiva da paralizzare 'Umanita di chi lo accoglie,
ovvero la sua corporeita e volonta:

[MS, XVIII] [Dx, 44a-44b] [Vita, XXI] [VM, 59r-59v] [GIU, 74-75] [SM, 58-
59]

Diceiva: Tanto € lo sentimento de quella dolce onde diceva: Tanto fu il sentimento avuto in

unione, che io era fuora de mi, perché io non quella dolce unione, che non ¢ da meravigliar

vedeiva salvo esso Dio sensa mi, ma lui solo s’io ero fuor di me, per che niuna cosa vedevo,

fuora de mi eccetto Dio solo senza me et fuor di me.

perché talle vista ¢ de talle ocupatione che non Di tale occupatione & questa vista, che non si

se po vedeire, ne gustare, ne voleire altro; puo, vedere, né gustare, né voler altro, conciosia

perché tuto lo nostro essere, de anima e de che il nostro esser cosi de 'anima come del

corpo, restano sensa le sue operatione como corpo, resti come cosa morta senza alcuna

morte.28! E de questa vista me confundo mi operatione interiore o esteriore: ma che bisogna

propria a dire queste poche parole, perché non dir tante parole di cosa tanto ismesurata et

ne poso parlare, ne credo saria inteiza chinonle : inesplicabile, et de la cui grandezza et

provase. eccellentia mi confondo parlarne, non essendo
possibile né a me con parole posserla esprimere,
né a chi non ’havesse provata posserla

281 Teresa d’Avila affermera lo stesso concetto: Dio stordisce 'anima per imprimere in lei la sua
sapienza.
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intendere:

O che stupenda cosa de che no se po fare fede,
ne in parole, ne in segni, ne in figure, ne in
suspirij, ne in cridare, perché in vero me pare
che io sia asidiata in pregione a non poterne
exprimere quasi niente!

O stupenda cosa de la quale non si puo far fede,
con parole, con segni, né con figure, né per
sospiri, né per gridare, né per alcun modo: per
cio ben dico che mi par esser incarcerata et da
ogni banda assediata, non possendo dirne pur
una minima cosetta:

O povera lingua, tu non li trovi vocabuli! O
povero intellecto, tu sei venzuto! O volunta,
queta, non voli altro, stai sumersa! O memoria
piena, sensa occupatione e actione!

o povera lingua la qual non trovi vocabuli: o
povero intelletto tu sei vinto: o volonta quanto
sei quieta, gia non vuoi tu altro per che sei nella
sazieta sommersa: 0 memoria reppiena et senza
occupation né attention alcuna:

Ogniuno ha perso la sua naturale occupatione, e
sono impregionati in quella fornace divina, con
tanta pace et intimo gaudio, che pare siano per
fino in questa vita presente beatificati e
conducti a lo suo porto, gustando sensa gusto
quelle intime fiame de quello puro amore, che
fariano consumare lo inferno in quanto a la
possansa. Ma arde e non consuma.

finalmente han perduta la sua occupation
naturale, et restan impregionati in tutto et
affogati in quella fornace del divin’ amore, con
tanto eccessivo et intimo gaudio che gia paren
beatificati et condutti al desiato porto, dove si
gusta senza gusto le intime fiamme di quello
puro amore, il qual per sua possanza ismisurata
faria consumar I'inferno, ben che sia fuogo di tal
natura che arde et non consuma.

O creatura rationale, a che fine sei creata? Se lo
sapesi sono certa che tuto quello chi & da Dio in
gil, per vilita non le voresi vedeire, ma le
fugiresi como tue inimiche, acio non te
impediseno tanto tezoro a lo quale fine sei
creata.

O creatura rationale, mi rendo certa se
considerassi per qual fin tu sei stata
benignamente creata, che tutto quello che & da
Dio in git ti parria tanto vile, che non soffriressi
di guardarlo, ma il fugiresti come grandissimo
nemico, accio non ti fusse impedimento di
pervenir in quello infinito et sempiterno
thesoro.

La Terza Parte del Dialogo spirituale ripropone, in sintesi, gli stessi concetti:

[MS]

[Dialogo, 3/IX] [VM, 263v-264r] [GIU, 321]
[SM, 266]

Hora considera in quanto assedio et in quanta
soggettione viva questa humanita, vivendo
quasi senza vita,

vive perche Dio la tiene per gratia viva, ma per
natura vivere non potria:

quando ’anima posseva amare et reamare,
quell’amore gli lasciava un certo sapore, del
quale ancora essa ne viveva,

levato l'operativo amor da 'anima et il reamare,
resta ’humanita senza vigore, et abbandonata
quasi come morta:

ma Dio gli da un’altra amorosa operatione,
tanto sottile et occulta, che 'opera la qual si fa
nell’anima, resta molto pit nobile et piu perfetta
de la prima, per il spoglio et nudita che Dio gli
dona, non gli resta piu alcun pascolo, ma in Dio
fortezza ferma et stabile.

34.18 - Amore per il prossimo

Il piti importante corollario dell’Amore per Dio &€ ’Amore per il prossimo.

La logica di questo amore era gia stata pienamente illustrata da Caterina da

Siena:

adunque amare dovete di quel puro Amore, che Io 0 amati voi. Questo non si puo fare verso
di Me; perché io v'amai senza essere amato, e senza veruno rispetto; e perche v'o amati,
senza essere amato da voi, prima, che voi fuste, anco 'Amore mi mosse a crearvi alla
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Imagine, e similitudine mia: Questo voi non el potete rendere a Me; ma dovetelo rendere alla
Creatura, ch’a in sé ragione; amandoli senza essere amato da loro, et amare senza alcuno
rispetto di propria utilita, o spirituale, o temporale: Ma solo amare a Gloria, e Loda del Nome
mio; perche ¢ amata da Me. Cosi adempirete il comandamento della Legge, d'amare Me
sopra ogni cosa, et il Prossimo come voi medesimi.282

e Caterina ne avrebbe in qualche modo seguito (inconsapevolmente) le tracce;

Non si fermo qua il suo infuocatissimo zelo, ma s’inoltro all’'ultima meta, e segno dell’amor
perfettissimo verso il prossimo [...] carita inaudita e zelo sovraumano, e tutto divino, volere
privarsi della vita, per darla ad altri, e contentarsi di digiunar della gloria del Paradiso;
affincheé gli altri vi andassero a banchettare. [PAR-3, 253]

il che infiamma gli agiografi:

A distanza di secoli, I'olocausto che Caterina Fieschi fa di sé e di ogni sua cosa a pro e a
servizio degli infermi e dei poveri - nella misura e nel modo ch’ella ha prescelto - ci si impone
in tutta la sua inusitata grandezza. La nobildonna ligure ci offre un esempio di eccezionale
carita, vissuta nella forma piu accessibile alla comprensione e alla sensibilita della comune
degli uomini, i quali valutano e apprezzano di preferenza (e qualche volta «soltanto») il
soccorso materiale dato a chi soffre. Ma, quando, come nel caso nostro, il donatore non
elargisce soltanto del «proprio», ma da soprattutto di «sé», guidato da un fine
soprannaturale, sostenuto da un amore che trascende i confini umani per sollevarsi sino a
Dio, allora non si puo trascurare la «spiritualita» che caratterizza il dono e lo riduce - o,
meglio, lo eleva - a un semplice, umile mezzo per conseguire un fine superiore, che lo stesso
beneficato non attende né chiede. [TMT, 155]

Sulla stessa lunghezza d’onda, Battistina Vernazza aveva scritto cosi del padre:

Gli suoi pensieri, le sue parole et operationi erano intente ad honorar Dio et a far bene al
prossimo. Et perché aveva abbandonato se stesso, et per sua proprieta non faveva cosa
alcuna, ma tutto per Dio, sua Maesta gli faceva si, che gli sortiva ogni cosa ottimamente. Egli
haveva un animo, et fiducia magna, si che tutto sperava. Et a me diceva: Quando io metto la
mano in qualche cosa, Dio gli mette lo crescente. 283

34.19 - Quesiti sull’amore

I Martiri hanno patito a causa di questo amore. La carita € la piu breve e la piu
sicura strada della salute, senza la quale 'anima si getterebbe piuttosto in mille
Inferni, che presentarsi avanti a Dio:

[MS] [Dialogo, 3/VI] [VM, 255v-257rr] [GIU, 312-
313] [SM, 258-260]

Amor mio Giesu dolce, chi t’ha fatto venir dal
cielo in terra? 'amore: chi t’ha fatto patir tanti
et cosi terribili tormenti fin’ alla morte? 'amore:
chi t’ha fatto lasciar te stesso in cibo all’anima
tua diletta? 'amore: chi t’ha mosso che n’hai
mandato et di continuo ne mandi (per nostra
fortezza et guida) il spirito santo? I’amore:

Molte altre cose si possono di te dire: Tu in
questo mondo tanto vile et abietto sei apparso,
et tanto te humiliasti nel conspetto de la plebe,
solo per amore, che non sol Dio, ma quasi che
huomo non fusti reputato:

un quanto si voglia servo fidele et amoroso,
tanto per il suo patrone non supportaria,
benche gli fusse promesso il paradiso, perché

282 [ DD; in: Gigli G. (1707), vol.4, p. 135-136].
283 [Vernazza B. (ed. 1602), vol. 4, p. 8]. Bonzi indica erroneamente «pp. 1-2» [BNZ-1, 48].
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senza il tuo interior’ amore il quale all’huomo
doni, non si puo con patientia alcun tormento
sopportare, nell’anima né ancora nel corpo.

Ma tu Signor dal ciel portasti questa suave
manna et dolce cibo, la quale in sé ha un tal
vigore, che ogni supplicio fa sopportare, il che
per esperientia, prima veduto habbiamo in te,
dolce maestro nostro Signor et guida, et poi
nelli tuoi santi,

o quante cose hanno con gran patientia fatto et
sopportato, per questo tuo amore nelli cuori
loro infuso, del quale talmente accesi et con teco
uniti restavano, che qual si voglia tormento non
li posseva da te separare, ma in essi tormenti se
gli accendeva un zelo, il qual tanto cresceva
quanto crescevan li tormenti,

et per cio esser superati non possevano, da
quanti martirii essi crudelissimi tiranni
imaginar possesseno, benche per vincerli li
tormentassero crudelmente,

guardavan sol di fuora alla debile carne, non
vedendo quello suave et forte amore, né il zelo
che Dio gli infondeva nel cuore, il quale € tanto
vivo et forte, che se alcun ben se gli attacca, non
puo mai piu perire:

Niuna via, piu breve, né megliore, né piu sicura,
alla salute nostra si trova, di questa nuptiale et
dolce vesta de la charita, la quale da tanta
fiducia et vigore all’anima, che si appresenta a
Dio senza alcun rispetto,

ma se di charita nuda si trova al tempo de la
morte, resta tanto abietta et vile, che per non
comparer alla divina presentia, ella anderia in
ogni altro quanto si voglia tristo et cattivo luogo,

perche per esser Dio semplice et puro, non puo
in sé altro ricevere, eccetto puro et semplice
amore,

et essendo Dio un mare d’amore, nel quale
restan annegati et abissati tutti li santi, &
impossibile che una quantonque minima
imperfettione gli possa entrare;

per cio 'anima di charita nuda (quando &
separata dal corpo questo intendendo) piuttosto
che presentarsi a quella nettezza et semplicita,
si getta nell’inferno.

O Amor puro, ogni minima macchia de diffetto
a te & grande inferno, et ancor piu aspro di
quello delli dannati, per la furia et veementia
tua:

questo non lo credera né potra intendere, salvo
chi sera in te esperto et essercitato:284

Di questo amore del quale adesso io parlo,
benche sia in sé infinito si ne puo parlare, per le
continue sue operationi, tanto verso ’anima sua
diletta gratiose et familiari,

in modo che pare una medesima cosa con seco
unita senza alcun rispetto.28

284 «Questo nol credera né potra intenderlo, se non chi ha di te la prova» [SM, 260].
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34.20 - Il lato oscuro del puro amore

Nella biografia cateriniana, la scoperta del Puro Amore corrisponde ad un
passaggio decisivo della vita: il divenire ‘tutta spirituale’.

Al di 1a delle mille sfaccettature della mistica, cio che Caterina definisce e che gli
agiografi celebrano come Puro Amore non puo essere visto altrimenti che come una
estrema polarizzazione dello psichismo, che si manifesta nel campo del pensiero
come monoideismo, nel campo dell’affettivita come espansivita.

Per illustrare la consistenza di questo amore, Pieau cita questo passo:

To sento in me, dice essa ancora, una volonta cosi vigorosa e una cosi grande liberta, che mi
sembra che niente al mondo sia capace di turbare il mio riposo in Dio. [AP, 85]

In realta, il testo originale si esprime diversamente:

Ani: Io mi sento cosi forte la volonta, et una viva et si grande liberta, che non temo alcuna
cosa me impedisca il mio oggetto nel quale mi contento [VM, 270r]

L’identificazione fra Dio e ‘oggetto’ appare, per quanto logica, in qualche modo
arbitraria. In realta, potrebbe intendersi che I’Anima (che ¢ il soggetto parlante in
questo frammento del Dialogo Spirituale) agisca piu che riposarsi; che sia pervasa
(come descritto nel paragrafo che inizia il Capitolo) da un sentimento senza
oggetto, indefinibile, non esprimibile con ‘vocaboli appropriati’, che offusca la
memoria, impedisce ogni altro desiderio e volonta, e fa dimenticare il mondo; che
miri alla ‘azione’ e non a Dio.

Seguendo la traccia di Caterina, von Hiigel sostiene:

il piu perfetto amore ¢ indipendente da ogni particolare stato o forma di vita, e dipende
direttamente da due sole cose. La grazia di Dio e la generosita della volonta umana.» [vH-1,
140]

I’amore puro e perfetto cancella quasi istantaneamente tutti i peccati [vH-1, 110]

Ma Caterina non aveva probabilmente molti peccati da cancellare; aveva invece
da scotomizzare quel mondo che non accettava; ed ecco dunque che ’Amor Puro
puo essere visto anche come una forza agente, con effetti a volte costruttivi
(negazione di sé nell’agire in carita), a volte distruttivi (delirio di colpevolezza,
ete...).

Cosa sia, dal punto di vista esistenziale e psicopatologico, questo Puro Amore puo
essere compreso a partire da quel passo del Dialogo spirituale, che elenca il modo
di comportarsi (ammirato dagli agiografi) dopo la ‘conversione’:

Et 1li dete uno certo instincto di desprexare tute le cose de lo mondo, etiam desprexare lei
propria [Ms Dx, 1238b].

Si tratta chiaramente di un atteggiamento depressivo, caratterizzato da uno
spiccato monoideismo a carattere religioso. L’accento posto sulla mancanza di una
chiara ‘volonta dell’anima’ € la spia della natura ‘endogena’ di tale stato.

285 «come se con esso lui fosse una medesima cosa» [SM, 260].
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35
L’Amor Proprio

la dottrina dell’amor proprio, & certamente uno dei
punti piu salienti nel campo ascetico, onde si ¢ fatto
sentire 'influsso diretto e indiretto di Santa Caterina
[BNZ-1, 160].

11 dibattito sull’Amor Proprio € ben piu antico degli scritti cateriniani; ed in ogni
caso occorre tenere in debito conto quanto meno 'ampio contributo del pensiero e
degli scritti di Caterina da Siena, ben presenti nella coscienza teologica e nella
predicazione del tempo.

Secondo Bonzi, il Capitolo XXI dei Manoscritti riproduce «fedelmente
I'insegnamento della santa» su questa materia.[BNZ1 1571 Ma, il Capitolo XXIV della
Vita mirabile contiene importanti integrazioni, che meglio ne armonizzano il
contenuto alla teologia corrente.

Gia all'inizio del Capitolo notiamo delle sostanziali modifiche: laddove i
Manoscritti ci offrono una descrizione soprattutto ‘psicologica’ (I’Anima si sente
disperatamente ‘prigioniera’ del peccato), nella Vita mirabile viene aggiunta una
spiegazione teologica: un inserimento testuale che diverra piu rilevante nella
successiva descrizione delle ‘condizioni’ dell’Amor Proprio,[VM. 65v. 6611 per poi avere
piena espressione nella Prima parte del Dialogo spirituale:

[MS, XXI] [Dx, 48a-48b] [Vita, XXIV] [VM, 65r-65v] [GIU, 82] [SM, 65]
Vide ancora questa anima illuminata una vista Diceva quest’anima illuminata, che vidde una
de lo amore proprio, vista de ’'amor propio,

et vidde si come haveva per suo maestro et
signor il demonio: et diceva che meglio seria
nominarlo odio propio, perché fa far all’huomo
tutto il male che vuole, et al fine lo precipita
nell’inferno,

lo quale era quasi per esentia in lo homo, o et che lo vedeva quasi per essentia nell’huomo
spirituale o corporale; spiritoalmente o corporalmente:

per forma che vide che lo homo era tanto et vidde ’'huomo esser tanto incorporato con
incorporato con 'uno o con ’altro, in tanto che I'uno o con I'altro, che gli pareva quasi

li pareiva impossibile a purgarse in questa vita. impossibile di possersene purgar in questa vita,

All’azione di Dio, che ¢ Puro Amore ed ha creato e regge con Amore l'universo, si
oppone I'Uomo, la cui natura originaria é stata corrotta dal peccato originale, giusto
a causa dell’Amor Proprio, che € rovina dello Spirito:

Due sono gli Amori, li quali contro di sé stessi combattono [...] 1. '’Amor proprio, 2. Amor di
Dio: ’Amor di Dio richiede che il cuore vada diritto con suoi pensieri, et affetti a Dio suo
principio, e fine; 'Amor proprio allincontro torce ’'occhio, e I'affetto all’humanita, al Mondo
suo amico e lascia Dio da parte [PAR-2, 94]

Sono I'amor di Dio, e 'amor proprio, due contrarii immortali, de quali, o I'uno, o I'altro va in
su, e l'altro va al basso, come aponto fanno le bilancie [...] L’amor di Dio & come fuoco, che
suavemente accende gli animi; e 'amor del Mondo € com’acqua, che smorza questo fuoco
[PAR-3, 63-64]

L’Amor di Dio € un sapientissimo Avvocato (dilectio Dei honorabilis sapientia) il quale con
grande ingegno e persuasiva, procura ’honore di sua Divina Maesta, il di lui gusto, e la
santificazione del di lui adorando nome. L’Amor proprio (chiamato cupiditas dai Santi),
all'incontro € un astutissimo incantatore, il quale studia solo al gusto, interesse, et
estimazione dell'uomo. Se il primo grida viva Dio sommo bene, per se stesso assolutamente
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amabile: il secondo va borbottando viva il piacere, dilettevole al mio cuore. Se 'amore di Dio
candidamente inclina al bene; ’Amor proprio sofisticamente induce al male. [PAR-3, 288]

A differenza dell’Amor Puro, che ha connotazioni quasi essenzialmente affettive e
dunque risulta difficilmente descrivibile, 'Amor Proprio ha per Caterina
connotazioni meglio definite; il che non & inatteso, giacché le emozioni negative
sono sempre meglio descrivibili e condivisibili rispetto a quelle negative.

L’Amor Proprio €& innanzitutto I'esatto contrario dell’Amor Puro o Amore Divino;
é cio che di negativo allontana da Dio (e di conseguenza, in subordine,286 condanna
alla punizione),[836:5] e per questo occorre odiarlo. Ad esso € associato in vita tutto il
male, cosi come all’Amor Puro € associato tutto il bene. L’Amor Proprio € talmente
legato all'Umanita (cioe al Corpo ed agli istinti) che per 'Uomo & pressoché
impossibile liberarsene; e solo il Purgatorio gli permette infine di eliminare tutte le
conseguenti impurita che gli impediscono di trovarsi subito al cospetto di Dio.

L’Amor Proprio impedisce le operazioni che Dio, con il suo Amore, vorrebbe
compiere nell’'Uomo, possibili solo se 'Uomo vi consente con il libero arbitrio. Piu
estensivamente, qualunque moto (mentale, corporeo) dell'Uomo & di ostacolo
all’azione di Dio, e per questo egli deve annichilarsi, annullare tutte le sue
facolta.287[829.27] [§37.2] [§38]

Nel concetto di Amor Proprio (come meglio tiene a precisare il Dialogo
spirituale) rientrano anche le preoccupazioni terrene:

[MS] [Dialogo, 3/XII] [VM, 267v-268r] [GIU, 326]
[SM, 271]

Oime in che poche et rare creature habita Dio
con le dette operationi: O Dio tu in te stesso
tieni il tuo amore, perché infonder nelle
creature non lo puoi, per le occupationi quali
hanno in terra de la terra:

O terra terra, che farai che farai di questi
huomini che in te assorbi?

perduta I’anima et putrefatto il corpo, restara
persa ogni cosa con infiniti et indicibili
tormenti:

pensa o anima a questo pensa, et piu perdere
non vogli questo tempo che hora hai, con
comodita di posser da tanti pericoli scampare,

massime havendo hora il tuo Dio benigno et
propitio, il quale ha si gran cura della tua salute,
et ti cerca et chiama con si smisurato amore,

l'opere che dio di continuo fa per noi son tali et
tante, che non si possono narrare né ancor
pensare,

ma il bene che Dio, n’ha fatto, ne fa, ne fara, et
ne voleva fare, tutto resultera in nostro giudicio
et nostra confusione, se mancara da noi, per
non voler bene operare in questo tempo non
conosciuto.

286 Per Caterina, come poi per i quietisti, la salvezza € meno importante del riconoscere I’Amore di
Dio.

287 La condanna dell’Amor Proprio, in ogni sua minima presunta manifestazione, € una vera e propria
ossessione dei mistici, ad esempio Caterina da Siena: «Or vedi Figliuola con quanti, e diversi peccati essi
mi percuotono, e spetialmente col miserabile, et abominevole Amore proprio di loro medesimi, unde
procede ogni male.» [LDD, XVII; in: Gigli G. (1707), vol. 4, pp. 29-30].
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35.1 - ’Amor Proprio corporale

L’Amor Proprio si presenta sotto due forme: corporale e spirituale.288

Nella sua forma corporale & il peggiore nemico dell'Uomo, il principale ostacolo
alla sua salvezza; € I'amore per la propria Umanita (che include una parte sia
dell’Anima che del Corpo), e dunque consiste, in primo luogo, nell’assecondare gli
istinti, nell’esercitare il libero arbitrio, perfino nell’esercizio di una propria
autonoma volonta; tutto cio senza alcuna remora riguardo agli ostacoli della vita, al
prossimo, alla reputazione, alla fortuna, al pericolo della dannazione eterna:

[MS] [Vita, XXV] [VM, 65V, 66r] [GIU, 82-83] [SM,

651

et diceva: Questo amor propio quando é del
vero ha queste conditioni: prima non si cura del
danno de I’anima et corpo suo né del prossimo,
né de la fama et robba sua o d’altri, et per
sodisfar alla sua propia volonta, & crudel a se
stesso et alli altri, né si vuole sottomettere per
alcuna contrarieta che si possa imaginare: et
quando I'amor propio ha deliberato di far
alcuna cosa, non si muta con lusinghe né con
minaccie di cose averse per grandi che siano, et
per far il suo intento, non si cura, di servitu, di
poverta, de infamia, de infermita, di purgatorio,
di morte, né de inferno, perché non vede né
comprende (come cieco) quanto importano: se
gli dirai lascia questo tuo amor propio, et
guadagnerai denari, viverai sano, et haverai in
questo mondo tutto quello che il tuo cuor sapra
desiderare, et poi certamente anderai in
paradiso, a’ tutto da reppulsa, perché il suo cuor
non puo stimar altro ben né altro male
temporale o eterno, eccetto quello che ha
impresso per propio amore, de tutto il resto si fa
beffe et reputa niente, et come servo si lascia
tirar da esso dove vuole et come vuole, et tanto
gli & soggetto, che non puo quasi voler altro, non
parla, non pensa, et non intende altro, non si
cura se gli é detto tu sei matto tu fai male, né si
cura che alcun si faccia beffe de lui, ha serrati li
occhi et chiuse le orecchie per ogni altra cosa, et
tutto stima come se non fusse.

Quando & prigioniero dell’Amor Proprio, 'Uomo si ribella a Dio e lo deruba dei
suoi diritti, ipocritamente e senza rimorso:

[MS, XXT] [Dx, 48b] [Vita, XXV] [VM, 66r-66v] [GIU, 83] [SM, 65]

Tanto era sotille ladro, che robava perfino a Dio
per si proprio, sensa stimulo ne reprehensione,
€omo una sua cosa, sensa la quale non podeiva
vivere; etiam con la raxone e necessita e con
gran pacifico, cohoperato sotto molti velami in
forma de bene; lo quale non se po provare in

Diceva ancora com’era tanto sottil ladro, che
robbava fin a Dio senza stimolo né
ripprensione, facendolo come per una sua cosa
senza la qual non possesse vivere, assignando
farlo con ragione et per necessita: et tutto
questo fa con un certo modo coperto, sotto

288 Sj tratta, da lungo tempo, di un tema chiave della predicazione, al centro delle preoccupazioni dei
mistici: «Da questo veniamo noi alla prima morte, e perdiamo la vita, la quale abbiamo col mezzo del
sangue di Cristo, cioe, quando 1'anima piglia a servire la propria sensualita con disordinati desideri o di
stato o ricchezza o di figliuoli o d'altra creatura, o in qualunque modo si sia, che non sia ordinato e
fondato in Dio.» [Caterina da Siena, Lettera LXXI, in: Tommaseo N. (1860), vol. 2, p. 50]
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contrario, salvo con lo lume de quello vero
amore, lo quale dice che vole stare nudo in celo
ein terra.

molti velami sopra vestiti de forma di bene, che
non se gli puo provar in contrario, salvo con
quello penetrattivo lume del vero amore, il
quale dice voler star nudo senza coperta alcuna
in ciel né in terra, perché non ha cosa
vergognosa da coprire.

Quanta sia la forza di questo Amor

Proprio lo si pud meglio comprendere

guardando al suo contrario: cosi come chi ama di vero Amore ha sempre presente

solo la Verita e non puo concepire alcun

male o proprieta, parimenti chi ¢ in preda

all’Amor Proprio non puo conoscere I’Amor Puro:

[MS, XXT] [Dx, 48b]

[Vita, XXV] [VM, 66v] [GIU, 83] [SM, 65]

E cosi como lo amore proprio non po
cognoscere lo amore nudo, cosi lo amore nudo
non po capire como sia possibile che possa es-
sere proprietade in le cosse che cognosce in
verita che non sono, ne pono essere, ne vorria
che fussero sue;

Et si come I'amor propio non puo conoscer che
cosa sia ’'amor nudo, cosi esso amor nudo non
puo cappire, come sia possibile nelle cose che
conosce in verita, gli sia, o possa esser propieta,
conciosia che per modo alcuno non vorria se gli
trovasse cosa la qual si dicesse sua,

perché I'uno vede la verita, I'altro non la po
vedeire per lo amor proprio chi lo impedisse, e
non lo sae, e non lo crede.

la causa &, perché questo amor nudo sempre
vede la verita (anzi altro non puo vedere) la qual
essendo di sua natura communicabile a tutti,
non puo esser propia di alcuno, et 'amor propio
per essersi a se stesso impedimento, non la puo
credere né vedere, anzi credendosela havere, la
repputa come nemica o molto alliena et
incognita:

35.2 - L’Amor Proprio spirituale

Nella sua forma spirituale, come costantemente ammonisce la teologia mistica,
I’Amor Proprio € ancora piu dannoso all’Anima. Purtroppo, chi ne € soggetto non

ne riconosce la natura (in quanto gli si

presenta mascherato da bene), altrimenti

non si farebbe ingannare. Lo aveva gia chiaramente enunciato Caterina da Siena:

E doppo questo, ricevono spesse volte un’altro Inganno dal Dimonio, cioe di trasformarsi in
forma di luce. Perché el Dimonio in quello, che vede, che la mente e disposta a ricevere e
desiderare, in quello le d4. Perché vede la mente inghiottornita, e posto el suo desiderio solo
nelle Consolazioni, e Visioni mentali, alle quali ’Anima non debba ponere il suo desiderio,
ma solamente nelle Virtd, e di quelle, per umiliti, riputarsene indegna, et in esse
consolazioni ricevere I’Affetto mio. Dico, che il Dimonio allora si trasforma in quella Mente
in forma di luce, in diversi modi; quando in forma di Angiolo, e quando in forma della mia
Verita, o in altra forma de’ santi miei. E questo fa per pigliarla col’Amo del proprio diletto
spirituale, c’ha posto nelle Visioni, e diletto della mente.»28 [LDD, LXXI]

Eziandio alcuna volta 1'anima spiritualmente diventera serva e schiava della propria volonta
sotto colore di spirito, e per piu avere Dio; cioé quando noi desideriamo consolazione o
tribolazione, o tentazione del dimonio, o tempo o luogo a nostro modo.»29°

1l biografo sceglie per Caterina da Genova 'immagine piu ‘fisica’ del veleno:

[MS, XXI] [Dx, 48b-49b]

[Vita, XXV] [VM, 66v-67v] [GIU, 83-84] [SM,
66-67]

E questo amore spirituale € uno veneno
acutissimo, che me pare che io ne veda pochi
scampare, per tanta sotiglianza de lo corporale,
lo quale sotto spetie di sanitade, sotto specie di

Ma l'amor propio spiritoale, & molto piu difficile
et pericoloso che non ¢ il corporale, per esser
veneno acutissimo, del quale pochi ne
scampano, essendo assai piu coperto sotto

289 [Gigli G. (1707), vol. 4, p. 106].

290 [Caterina da Siena, Lettera LXXI, in: Tommaseo N. (1860), vol. 2, p. 50].
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neccessitade, di caritade, di raxone, di
compassione, non so nominare le coperte unde
se copre questo amore da tanti canti, che pare
se veda una piaza di harrena a doveire
numerare, che lo chore vene a meno a pensare.

molta sottilita, cioe sotto specie, di santita, di
necessita, et alcune volte di carita, di
compassione, et d’altre quasi infinite coperte de
quali si copre, et per numerarle parmi veder una
spiaggia di grande arena, talmente che il cuor
me vien meno sol di pensarlo.

E vedendo che ne fa tanta cecita da Dio a noi, e
che non havemo altro piu pestifero veneno di
questo e che lo homo non se ne aveda, ma piu
presto li pare lo contrario e se ne alegra de
quello doveria piangere,

Vedemmo ancora, quanta cecita causa questo
amor propio fra Dio et ’huomo, et che non
havemmo altro veneno piu pestifero di questo,
et nondimeno ’huomo non solo si ne avede, ma
gli pare molto salutifero, et allegrarsi di quello
di che al mio parer ne doveria piangere:

et che ne facia tanto impedimento che se lo
homo lo sapese et vedese, non credo che mai
piu fuse inganato da lo dicto amore; si dico che
perfino ge ne sia tanto quanto una grana de
meglio, e bastante a comtaminare uno mundo,
non solum uno homo. Si concludo che questo
amore € radice de ogni guai che possiamo
baveire in questo mondo ne in I'altro.

Non ¢ dubbio se I’huomo si accorgesse del molto
impedimento che fa I’amor propio al ben suo,
che non si lasceria ingannare, percio molto & da
temer la tanta malignita sua, perche fin che gli
n’e quanto seria un sol granello d’arena, seria
sofficiente a corrompere tutto il mondo non che
un’huomo; pero concludo, questo amor propio
esser la radice de tutti li guai, ch’aver possiamo
in questo mondo et nell’altro:

Vedo Lucifero como sta, per voltare lo ogieto a
questo amore. Vedo lo nostro padre Adam como
ne ha conduto tuti, cum questa sua semensa,
quasi incurabile a li mei ochij, li quali vedeno
che lo homo ne ha piene tute le vene, osse e
nerve, che quasi non po fare, ne dire, ne
pensare, ne con 'anima ne con lo corpo alcuno
acto che non sia pieno de questo amore; etiam
le operatione le quale sono facte, dicte e pensate
per perfectione de spirito.

vedo I’essempio de lucifero come sta, per haver
voltato I'oggetto verso questo perverso amore,
ma molto meglio il vedo in noi, et come il nostro
padre adam n’ha condutti con questo suo seme
(quasi incurabile alli occhi miei) vedendo
T’huomo averne piene, le vene, le nerva, et le
ossa, et che non puo, dire, fare, né pensare, con
I’anima, né con il corpo, atto alcuno il qual non
sia pieno di questo venenoso amore, in modo
che contamina fino all’operationi, fatte, dette, et
pensate, per la perfettion del spirito:

Per chi non conosce il bene, I'unico mezzo per sfuggire al’Amor Proprio
spirituale € un intervento di Dio, che comunque agisce nonostante la nostra
opposizione, gia in terra oppure dopo, in Purgatorio:

[MS, XXT] [Dx, 49b]

[Vita, XXV] [VM, 67v] [GIU, 84-85] [SM, 67]

E a questa incurabile infirmita non vedo salvo
uno solo remedio, lo quale & Dio. E se lui non lo
fa con la sua gratia a nostro despecto, ne lo fara
purgare in purgatorio, perché bizogna si purge
tuto, altramenti non poderemo mai vedeire
quella pura facia, cuam macula alcuna che sia.

Di manera che per tanta incurabile infermita,
altro rimedio non discerno che Dio, et se ello
non lo fa per sua gratia di qua, farallo a nostro
dispetto poi purgar di 1a nel purgatorio, essendo
di bisogno prima che si possa veder la pura
faccia de Dio, purghiamo ogni nostra macula,
talmente che del tutto restiamo mondi et puri:

Et quando vedo questo nostro extremo
purgamento, e che lo homo non ne he in sua
posansa per lo ascosto veneno che non se ne
avede, mi vene voglia di cridare tanto forte che
fuse audita fino a lo celo. E non dirla altro, salvo
mostrando la mia miseria e impossibilita:
Aiutatime! Ajutatime!, tante volte per fino
havese vita in corpo.

Per il che quando vedo questa nostra si rigorosa
et estrema purgatione, et ’huomo non esser in
sua possanza di posser schiffar questo amor
propio (il qual & un nascoso veneno) perché non
lo fa, né lo vede, né come bisogna il crede,
viemmi voglia de gridar tanto forte che sia udita
fin nel cielo, et non vorrei dir altro, salvo
aiutatemi aiutatemi, tante volte quante mi
durasse il fiato et havesse vita in corpo.

Dovrebbe certo suscitare qualche

perplessita l'uso in questo contesto

dell’espressione «ne lo fara purgare in purgatorio»,[Ms Dx 49b] che presuppone il
persistere nel dopo vita di una certa quota di Amor proprio, una ‘passione’
dell’anima che sembra in qualche modo in contrasto con lo stato delle anime
purganti per come definito nel Trattato del Purgatorio.l841-2] [842151 Una possibile
spiegazione di questa incongruenza potrebbe essere quella che Caterina descrive di
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fatto il proprio stato di Anima purgante in vita, e dunque, in ragione dei suoi
inestinguibili scrupoli, sempre in allarme contro I’Amor Proprio.

35.3 - I bisogni e i lamenti del Corpo

La lotta cateriniana all’Amor Proprio ha per presupposto cardine una concezione
antropologica negativa dell'Umanita (ovvero dell’insieme del Corpo e di parte
dell’Anima). Ma in questa vita il Corpo, 'Anima e lo Spirito non possono che
convivere. E dunque € necessario trovare un accomodamento fra le loro esigenze.

Questo tema viene affrontato in vario modo in tutte e tre le parti del Dialogo
spirituale.29

Nella Prima parte, come abbiamo visto, viene rappresentato il confronto e
patteggiamento fra I’Anima ed il Corpo.292 [851]

Nella Seconda parte vengono poste in primo piano le sofferenze dell’'Umanita e la
risposta di Dio. L’'Umanita si sente minacciata ed indifesa; e quanto piu prende
coscienza dell’opera amorevole che Dio fa su di lei, tanto piu cresce la sua
sofferenza:

[MS] [Dialogo, 2/1II] [VM, 229v-230r] [GIU, 281-
282] [SM, 231]

L’humanita vedendosi minacciata de diversi
martirii, per li quali gli bisognava passare, et
non se possendo diffendere, volse intendere la
causa perché meritasse tanto martirio, senza
speranza d’havere alcuno aiuto:

gli fu nella mente risposto che gli seria fatta la

gratia al suo luogo, si come alli sentenziati alla
morte, li quali udendo legger il parlamento de

suoi mali fatti, portan piu in pace la vituperosa
morte, et per cio molti si ne salvano.

11 Signore. Prima (disse Dio) con il mio infinito
amore operativo, vo continuamente cercando
I’anime per condurle a vita eterna, et con il mio
lume le vo illuminando, movendo il libero
arbitrio delli huomini per molti et diversi modi;

et quando ’huomo accetta et consente alle mie
inspirationi, gli moltiplico esso mio lume, per il
quale ’huomo esser si vede come serrato in una
tenebrosa stalla immerso nel fango, con molti
venenosi animali d’intorno, li quali cercan di
dargli la morte (del che prima non si avvedeva
essendo in tenebra) et vede che non puo ne sa
uscirne,

et vedendosi (con esso mio lume) in tanto
pericolo grida a me, che per misericordia il
liberi da tante miserie nelle quali si trova
inviluppato,

et io sempre pit il vo illuminando

et ’'huomo per il maggior lume meglio
conoscendo il pericolo nel qual si trova, pit
fortemente grida, et con amarissimo pianto
dice:

o Dio mio cavami de qui et di me fa poi tutto

291 Probabile conferma di una diversita di autori?
292 Chiaro riferimento ai cinque anni prima della ‘conversione’.
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quello che ti piace, ogni cosa sopportero, pur
che mi cavi de tante miserie et pericoli nelli
quali mi trovo.

Pare a quest’anima che dio faccia il sordo al suo
lamento, ma ogni di piu la va illuminando,

et ella ogni di piu arrabiava, perché crescendo il
lume, maggior vedeva il suo pericolo, né gli era
data speranza de uscirne:

Col crescere della sofferenza, il Corpo ne risente:

[MS]

[Dialogo, 2/1II] [VM, 230v] [GIU, 282] [SM, 231-
232]

lascio Dio gridar quest’anima gran tempo, et non
gli dava risposta ma guardava la sua
perseveranza, gli ha infuso il suo amore et par che
non si ne curi, ma gli accende un occulto fuogo
nel cuore, con la vista de suoi diffetti:

In questo modo fu tenuta un tempo ristretta et
occupata in quella sua miseria non mangiava
altro pane che di continuo et intimo dolore,
massime che la gratia con il lume crescevan di
continuo, per tal forma che gli consumavano, la
carne, il sangue, et tutti gli humori superflui
c’haveva di dentro,

et resto tanto debile et afflitta che piti non si
posseva movere, et in sé stessa derelitta grido a
Dio: Miserere mei deus secundum magnam
misericordiam tuam:

Infine Dio risuscita I’Anima con un raggio d’amore; il che ripropone un tema di
fondo della biografia cateriniana: il raggio d’amore che T’ha indotta alla

‘conversione’:[§9-51[89.7]

[MS]

[Dialogo, 2/II1] [VM, 230v-231r] [GIU, 282-283]
[SM, 232]

et Dio quando vidde, che essa tutta si
abbandonava nella sua misericordia, di sé propia
disperata, la suscito con un raggio del suo amore,
con il quale gli mostro un nuovo lume, dove vidde
la importantia delli suoi diffetti, et I'inferno esser
il suo pagamento,

et vidde ancora la gratia singulare che Dio gli
haveva fatto:

In questa vista resto ferita d'un nuovo amore, et
di dolore per le offese fatte ad essa tanta bonta, et
comincio de confessar li suoi peccati, con tanta
contritione che pareva cosa mirabile, et seria
stata per farne ogni penitentia possibile, con
I’anima et con il corpo:293

la contritione, confessione, et satisfatione, son
Poperation prima de I'anima poi che da Dio €
illuminata,

per questo mezzo I'anima si spoglia de vicii et de
peccati et se veste de virtu, et in questo stato &
tenuta fin’ a tanto che nelle virtu sia habituata.

Nella Terza parte del Dialogo spirituale il tema ¢ affrontato in termini piu
generici, funzionali alla catechesi, con meno evidenti riferimenti biografici: il

203 Di fatto abbiamo qui un nuovo riferimento alla ‘conversione’.
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Corpo, che vive di cibo materiale, ha bisogno dell’Anima, cosi come I’Anima, che
vive d’Amore, ha bisogno di Dio:

[MS] [Dialogo, 3/I1X] [VM, 261v-262r] [GIU, 319]
[SM, 264-265]

Hora che si son intese le conditioni de 'anima
accesa et inflammata del divin’ amore, resta dire
alcune conditioni del corpo:

1l corpo non puo vivere d’amore come ’anima,
ma vive de cibo materiale:

et perché Dio ha voluto, separar I'anima da le
mondane cose et dal suo corpo, et tutta tirarla
alle spiritoali operationi,

per cio € restato senza vigore et quasi senza
pascolo, per essergli levato il corresposo de
I’anima verso li sentimenti suoi, senza il quale
non ha vigore,

et resta quasi come essa anima quando € senza
Dio (la quale resta una cosa come morta, senza
sapore, senza vigore, et senza aiuto né conforto)

et se Dio longo tempo tenesse quest’anima in
questa veemente occupatione in sé, seria per
natura impossibile, che quello corpo possesse
vivere,

ma Dio il quale tutto vede, provede ogni cosa
segondo li bisogni, di modo che per I'unione la
quale ha con Dio 'anima, ’humanita resta con
poco sopporto, et per cio, non ride, non parla,
non gusta cibo, non dorme, non si puo dilettare,
con li sentimenti de I’anima né con quelli del
corpo, né in cosa mondana, se non quanto Dio
gli concede, a sufficientia per sostentar la
laboriosa vita:

Ma se I'Anima si da completamente a Dio, il Corpo muore, finalmente
liberandola:

[MS] [Dialogo, 3/I1X] [VM, 262r-262v] [GIU, 319-
320] [SM, 265]

Et accio che ogni cosa de imperfettione, la quale
¢ viva nell’huomo mora in Dio, (vivendo
I’huomo ancora in terra) Dio quasi salassa et
segna, questa humanita et ancora 'anima come
in un bagno,

et quando piu non resta sangue in quello corpo,
et che 'anima resta tutta in Dio, all’hora
ogniuno va nel suo luogo, cioe 'anima resta in
Dio, et il corpo alla sepoltura,

et questa opera é fatta da ’amor solo in occulto:

Se pero I’Anima, che si ¢ data a Dio, non si ¢ ancora ben purificata, & bene che il
Corpo viva ancora, ‘quasi morto’, soffrendo per Amore di Dio:

[MS] [Dialogo, 3/IX] [VM, 262v-263r] [GIU, 320]
[SM, 265-266]

Se voi sapessi in quanta strettezza et assedio
vive quella humanita, giudicaresti in verita non
esser in terra creatura che patisca tanto,

ma perché non si vede, per cio non € creduto né
inteso né se gli ha compassione, massime
essendo questo sufferto per amor de Dio:

Ma io ne dico con tutto questo per amor de Dio,
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esser bisogno che questa creatura viva sempre
quasi morta, come se tu vedessi un huomo
impiccato per li piedi, il quale cosi tanto vivesse,

et benche tu possi dire il tuo cuore esser
contento, & vero, ma che bene puo quello corpo
havere?

cosi & quella humanita, la quale non possendo
vivere segondo sua natura, mi la par vedere
sempre cruciata et arrabiata,

vive et non sa de che cibo, né come se viva,

de niente ha voglia, ma sta in Dio, con questa
gionta, che Dio spesso manda a quello suo
diletto cuore, tanto accute saette d’amore, che
par proprio il corpo si debba rissolvere, per
l’ardor de I'amoroso fuogo sottile et penetrante
il quale tira I'anima in una caliginosa et occulta
satisfattione, né da essa si vorria partire,

quando ellettion possesse havere,294

perché ivi trova la sua propria et natural
beatitidine et riposo, la quale spesso Dio mostra
alli suoi, diletti cuori.

11 Corpo, che pure deve vivere, non puo

far nulla da solo; ha bisogno di aiuto,

[MS]

[Dialogo, 3/IX] [VM, 263r] [GIU, 320-321] [SM,
266]

Ma il corpo essendo constretto seguir 'anima
(senza essa non possendo vivere, né possendo
altro fare per non esser spirito) resta per quello
tempo quasi senz’anima et senza human
conforto, in tanta debilita et fracasso come
quasi morto, et non si ne sa né si puo aiutare,

pero é di bisogno che dalli altri sia aiutato, o
vero che occultamente da Dio gli sia provisto,
altramente restaria quella creatura
abbandonata come un figliolino piccolino,29s il
quale non havendo li suoi bisogni, altro repparo
non ha, salvo che pianger tanto che gli sien dati:

e dunque Dio provvede alle necessita sia del Corpo che dell’Anima:

[MS]

[Dialogo, 3/1X] [VM, 263r-263v] [GIU, 321]
[SM, 266]

Non € donque da maravigliare, se a simili
creature, Dio provede di particolari persone che
l’aiutino, et per mezzo loro, sia alle sue necessita
de I’anima et del corpo sovvenuto, altrimente
non potriano vivere:29

Vedi si come il nostro Signor Iesu Christo, lascio
san Giovanni alla sua diletta madre in particolar
cura, et cosi fece alli suoi discepoli, et fa sempre
alle altre sue devote persone,

di modo che I'un soccorre ’altro, cosi all’anima
come al corpo, con quella union divina:

et perché in generale le persone non conoscen
queste operationi, ne hanno insieme quella
unione, per cio a simili cure bisognan particolari

294 Manca nelle edizioni Giunti e SordoMuti.

295 Concetto gia espresso nella Vita mirabile [VM, 227v].

206 | chiara 1’allusione a Marabotto.
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persone, con le quali Dio operi con sua gratia et
lume:

chi vede queste creature et non le intenda, gli
son piu presto de ammiratione che di
edificatione, donque non giudicare se non voi
errare:

35.4 - Aiuti contro ’Amor Proprio

La lotta che Caterina ingaggia per alcuni decenni contro I’Amor Proprio € sempre
solitaria. La Vita mirabile ci ricorda piu volte come, per venticinque anni, non
cerca mai alcun sostegno da parte di un direttore spirituale.

Parpera, in linea di massima, stigmatizza tale comportamento,

infelici peccatori, che non dimandano aiuto contro I’Amor proprio; anzi cercano aiuto per
favorirlo [...] e si fabricano il veleno della Morte eterna. E perche da noi soli, non sapiamo, ne
possiamo annichilare questa propria volonta, et 'amor proprio, per la nostra cattiva
inclinatione, percio ¢ molto utile ricorrere all’aiuto di persona spirituale, a cui consegniamo
la nostra volonta per fare puramente, e drittamente piu presto la volonta d’altri, che la
propria: peroche quanto piu si soggioghera la nostra per amor di Dio, tanto piu si troveremo
in liberta, et insieme si trovaremo liberi da questa peste maligna della volonta propria [PAR-
3,291]

ma sembra fare un’eccezione per l'eroico individualismo della sua amata (e
sempre giustificata) santa.

35.5 - L’Amor Puro vince ’Amor Proprio

L’Amore Divino ha indubbiamente maggior forza dell’Amor Proprio:

[MS] [Vita, XXV] [VM, 67v-68v] [GIU, 85-86] [SM,
67-68]

Hor se questo amor propio ha tanta forza che
I’huomo non stima, morte, né vita, inferno, né
paradiso, quanto piti n’havera il divin’ amore
senza comparatione, essendo esso istesso Dio
infuso nelli cuori nostri, quale per il contrario
attende alla utilita nostra de I'anima et del
corpo, et cosi a quella del prossimo, et ha cura
de ’honor et robba d’altri,

benigno et mansueto in tutto et a tutti, renontia
alla propia volonta, et piglia per suo voler la
volonta de Dio, al quale si sottomette in tutto, et
Dio con il suo amor, accende, purga, illumina, et
fortifica, quella volonta, talmente che non teme
alcuna cosa eccetto il peccato, perché esso solo
dispiace a Dio, et percio prima che far un
minimo peccato, ogni tormento et martirio si
possa imaginar sopportaria:

Questo € un delli effetti del divin’ amore, che
mette ’huomo in tanta, liberta, pace, et
contentezza, che quasi gli par esser in paradiso
fin in questa vita, et sta in quello amor tanto
fisso et attento, ch’altro non puo, parlare,
pensare, né volere, né di cosa creata far alcuna
stima come se non fusse.

Questo divin’amor e il nostro propio et vero
amore, il qual ne seppara dal mondo et da noi
medesimi et ne unisce con Dio, et quando
questo amor se infunde nelli cuori nostri, che
cosa si puo piu stimar in questo mondo o
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nell’altro? la morte gli daria reffrigerio, de
I'inferno non lo puoi spaventare, per che il
divin’amor altro non teme salvo di perder la
cosa amata, la qual solamente si perde per il
peccato:

o’ se ’huomo vedesse di quanto peso et
importanza sia 'offesa de Dio (massime a’ chi
ama) conosceria quello esser il peggior inferno
che possa havere, et chi ha una volta gustato
questo si dolce et suave amore, se per qualche
diffetto lo perdesse, resteria in sopplicio quasi
come li dannati, et per ricuperarlo, non si
troveria cosa tanto estrema che non facesse:

et finalmente si puo conoscer per continui
esperimenti, che 'amor de Dio, € riposo, gaudio,
et vita nostra, et 'amor propio, & fatica
continua, tristitia, et nostra morte, in questo
mondo et nell’altro.

e dunque, avendolo conosciuto, ’Anima non puo che cedere all’Amor Puro:

[MS]

[Dialogo, 3/III] [VM, 248r-249v] [GIU, 303-
3051 [SM, 250-252]

Ani: Tu m’hai, signor mostrato un altro lume,
nel quale ho veduto che tutto I'altro amore era
amor propio, et quelle operationi che parevano
tanto amorose in te et per te, essere tutte
imbrattate di me propria, perché per mezzo mio
passavano, et in occulto mi le appropriavo, et in
me nascose stavano, sotto 'ombra di te, Signore
nel quale mi quietavo:

ma poi che ho veduto il tuo amore, puro,
semplice, netto, et affogato, con 'operationi sue,
son restata fuor di me propia in esso annegata,
et li altri amori tutti piu che propii mi son parsi:

o divin’ amore, che potro mai piu di te dire? Io
son superata et da te vinta: mi sento morir
d’amore et non sento amore: mi trovo annegata
nell’amore et non conosco amore, sento in me
operar questo amora et I'opra non intendo:
sento brusciar il mio cuor d’amore et non vedo
fuogo d’amore

0 signor mio non posso cessare di cercar indicio
di questo amore,

et benché dal nuovo lume che tu m’hai mostrato
sia in tutto vinta, non son pero ancora disperata
di saper piu inanti di questo amore, nel quale
ogni cosa in cielo et in terra desiderabile si
contiene, dove I’huomo si contenta et mai si
satia, anzi gli fa sempre crescere la fame:

¢ tanto suave et ameno questo semplice et puro
amore, et al cuore de ’huomo tanto
appropriato, che ciascun chi ne gusta pur una
scintilla, non lascieria di seguitarlo, ancora chel
dovesse lasciargli mille volte la vita corporale:

che cosa € questo amore il quale ogni cosa
vince?

Tu Signor mi hai detto molte cose, ma sempre
mi par saperne meno, et poi che mi dai I'instinto
acceso de piu inanti cercarne, non credero che
indarno sia, alcuna soddisfation tu mi n’hai
promessa, la quale havuta non ho ancora:
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tu m’hai mostrato di quello tuo semplice et puro
amor una scintilla, la quale un tanto fuogo nel
cuor mi accende, che arrabbiar mi fa, né trovo
luogo in terra de riposo, né altro veder piti posso
né sentire:

fuor di me stessa resto attonita, non so dove mi
sia, son, occupata, presa, et ferita, quasi per
morire, aspettando sol la tua provisione, la
quale satisfa ad ogni desiderio ordinato alla
salute.

1l Signore: o anima mia cara, tu cerchi di saper
quello che non poi capire:

I'instinto tuo et il tuo desiderio, quanto ad
huomo in carne vivente son sopra naturali, ma
quanto al spiritoale et al fin che sei creata, sono
naturali,

perché 'amor ¢ stato, il tuo principio, il tuo
mezzo, et esser debbe il tuo fine, né puoi vivere
senza amore, essendo esso la tua vita in questo
mondo et nell’altro:

per cio tu di desiderio accesa, vorressi sapere
che cosa sia questo amore,

ma non lo puoi intendere per intelletto, né per
spirito, né per quanto amor haver tu possi,

né ancora quelli che sono in patria il sanno,
salvo alla misura della gratia et carita havuta in
questa vita,

perché 'amor son io Dio, il quale non posso
esser compreso, salvo per li effetti che ho
dimostrati tanti et dimostro di continuo di
grande amore, li quali stimare né pensar si
possono:

et quando mostro all’anima una scintilla del mio
semplice et puro amore, ¢ sforzata verso me
rivolgere quello istesso amore, il quale ha tanta
forza, che la constringe per me operare quanto
puo et fa, fin al patir non solo una morte, ma se
esser possesse, mille con infiniti martirii,

et per li effetti dalli huomini operati per mio
amore, quanto amor sia infuso nelli cuori loro si
puo conoscere et sapere:

Ma vedo anima cara, che questo operativo amor
per gli effetti suoi tu non cerchi ma cerchi quella
suave stilla che nelli cuori delli elletti miei
infondo et stillo, la quale liquefar gli fa, ’'anima,
il spirito, et li corporali sentimenti, in modo che
pil non si puo movere;

l’anima sta per questa stilla immersa in quella
suavita d’amore, non puo né sa operar alcuna
cosa, resta in sé propia perduta et allienata da
ogni creatura, sta contenta nell'intimo del suo
cuore, pacifica con ogniuno, niente ha che fare,
resta occupata in quella stilla d’amore, la quale
la tiene contenta senza pascolo:

per onde infiammata esclama.

Ani: o pascolo senza sapore: o sapor senza
gusto: o gusto senza cibo: o cibo d’amore del
quale son pasciuti, li angeli, li santi, et 1i
huomini: o beatifico cibo, chi non ti gusta non
sa che ben se sia: o vero cibo del nostro appetito
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satisfattorio che ogni altro appetito estingui,

chi di questo cibo gusta si par beato essendo
ancora in questa vita, nella quale Dio non ne
mostra eccetto una piccola stilla, che se un poco
pit ne dimostrasse, ’huomo moreria in quello
amore, tanto sottil € et penettrante, et tanto il
spirito si ne accenderia, che il debile corpo ne
consumeria;

o divin’ amore, o amor divino, tu m’hai chiusa la
bocca, io non so né piu posso parlare, né piu
voglio cercare quello che non si puo trovare et
resto vinta et superata.

Questa lotta non € altro che una lotta contro I'To.







36
Imperfezioni e colpe

Il percorso di purificazione descritto nel Dialogo spirituale riflette l'itinerario
esistenziale di Caterina, ripercorrendone disordinatamente i passaggl Dunque
nella trattazione della ‘dottrina’ cateriniana sulla purificazione, non si puo fare a
meno di evidenziarne i parallelismi.

36.1 - Il rifiuto dell’'Umanita

Secondo l'interpretazione di von Hiigel, con il termine di ‘Umanita’ Caterina per
lo piu si riferisce all'insieme di Psiche, Corpo e Carne, mentre con quello di ‘Anima’
si riferisce alla ‘Mente’ ovvero a «una parte dell'uomo interiore» (al modo di s.
Paolo, che intende per ‘Uomo interiore’ I'insieme di Mente, Cuore e Coscienza);
Caterina non si preoccupa invece di distinguere fra forma e materia del Corpo, in
quanto non sembra particolarmente interessata al problema della resurrezione
della carne. In tal senso, il processo di ‘purificazione’ va inteso sostanzialmente
come ‘purificazione dell’'Umanita’ nel suo insieme.vH-2, 64]

36.2 - La contrarieta fra imperfezioni e Amor puro

Secondo il Corpus catharinianum, nel giorno della ‘conversione’, allorche ‘vede’
I’Amor Puro, Caterina comprende finalmente e pienamente quale sia nella sua vita
il peso delle imperfezioni e soprattutto delle colpe e come queste rovinerebbero del
tutto I'Uomo (e lo dannerebbero) se non intervenisse I’Amore di Dio.[89-5]

Questa svolta radicale ¢ il frutto di una violenta emozione. La ‘malinconia’ di cui
soffre ha raggiunto da qualche tempo livelli insopportabili (dopo anni forse meno
tormentati), ed ora si palesa drammaticamente, con un quadro depressivo acuto,
che la induce a vedere il male dappertutto, ma principalmente in se stessa e nel suo
passato.

Nella successiva elaborazione cosciente, Caterina approfondisce il tema delle
imperfezioni, giungendo alla conclusione che anche le minime non possono essere
accettate:

[MS, XIV] [Dx, 75a] [Vita, XXXIX] [VM, 100v] [GIU, 127] [SM, 100]

Et diceiva anchora cosi: se lo homo podese Diceva quest’anima, se ’huomo bastasse stimar

exstimare la gloria de la Madona, et la havese in la gloria de la gloriosa vergine Maria, et

sua volunta et effecto con la ordinatione de Dio, I’havesse nella volonta et con effetto per

coma la ha essa Madona, et poi li fuse dito: con ordination divina (si come I’ha essa madonna)

questa gloria ti bizogna vedeire una minima et poi gli fusse detto: con questa gloria te

imperfectione de la ordinatione divina; bisogna veder in te una scintilla de
imperfettione contra ’ordination de Dio:

lui responderia quando vedese quella dolce son certa che risponderia (vedendo pero quella

verita: non voglio talle gloria con talle dolce verita) non voglio questa gloria con questa

compagnia! Piutosto diria: mandame a lo compagnia, et pit presto mandami all’inferno:

inferno, che stare a quella presentia con talle

imperfectione!

Cosi I'anima chi vole essere beata bizogna che la causa &, che ’anima volendo esser beata,

sia necta da ogni imperfectione, bisogna sia netta d’'ogni imperfettione,

cosi como non po stare in Dio alcuna

imperfectione.

E poiché Dio ¢ la beatitudine de I’anima, como perché essendo Dio la beatitudine de 'anima,

poderia essere beata se non podese intrare in come potria esser beata, non possendo entrar in
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quello pecto divino, in lo qualle se beatifica ogni
creatura?

quella divinita dove si beatifica ogni creatura?

Et cosi se 'anima se trovase alcuna
imperfectione, como poderia suportare di
portarla in quello tanto puro pecto?

et pero se 'anima si trovasse alcuna (benché
minima) imperfettione, non potria soffrir di
portarla in quello purissimo petto,

Sono certa che soporteria piutosto quanti
tormenti se possia pensare, che apresentarsi a
quella divina presentia.

anzi non dubito che piu volontier sosteneria
quanti tormenti si possin pensare, che
presentarsi cosi imbrattata inanti a quella
divina presentia.

36.3 - Le conseguenze delle imperfezioni

L’Anima perduta nel peccato non € piu capace di volgersi al bene, e non
immagina quali conseguenze potrebbero derivarne. Cosi era accaduto negli anni nei
quali Caterina procedeva nel mondo con il vento in poppa, incurante delle sue

imperfezioni.[$]

[MS, XV] [Dx, 31a]

[Vita, XV] [VM, 39v] [GIU, 50] [M, 39]

Et io vedo chiaramenti che lo amore puro de Dio
quando vede una minima imperfectione, se Dio
non li provedese doventeria im polvere, etiam
con 'anima se non fose inmortale

To comprendo chiaramente, diceva, che 'amor
puro quando vede una quantunque minima
imperfettione, se Dio non gli provedesse si
converteria in polvere, et non sol il corpo ma
ancor 'anima se non fusse immortale:

Pensa como debe stare chi se trova privato de
tale amore!

hor pensa come star debbia quello il qual resta
in tutto privo di tale amore:

Io vedo che per questa sagura de lo peccato,
siamo acechati et inbindati li ochij che non
possiamo comprehendere queste nostre estreme
cose, de le quale habiamo extrema necessita di
sapeire.297

ma de tanti mali vedo che la causa & questa, cioé
esser talmente accecati nella sciagura del
peccato, che non possiamo conoscer (come
seria de bisogno) tanti estremi guai che si
aspettano, li quali pero habbiamo somma
necessita di sapere:

36.4 - La consapevolezza delle imperfezioni

Giunge tuttavia un momento, nella vita, nel quale I'Uomo prende consapevolezza
del male che ha procurato a se stesso: solitamente in punto di morte, nel corso di
un drammatico esame di coscienza:

[MS, XV] [Dx, 31a] [Vita, XV] [VM, 39v] [GIU, 50] [M, 39]

quando poi ’'huomo e ridotto alle finali
angustie, perché in quell’hora tutti gli diletti
fuggano et tutti li mali si appresentano, et a lui
senza rimedio se avvicinano, non so come dir
tanti guai et immense tribulationi de quali &
circundata quell’anima, et per cio taccio da
l’assedio del parlar oppressa.

Ma quando lo homo le sa, non li po dare
remedio, cio¢ a la morte; non so como dire tanti
guai como vedo circundata quella anima; e cosi
tacio per asidio de parlare.298

Cio origina sensi di colpa e disperazione, esattamente come € accaduto a Caterina
accostandosi al confessionale, nel marzo del 1473:[89-51[59.61[843.17]

[MS] [Vita, XV] [VM, 39v-40v] [GIU, 50-51] [M, 39-

40]

O infelice huomo, tu vederai in quello tempo
con quanta cura Dio ha sollicitato la tua salute
piu che te stesso, ti sera posto inanti alli occhi
tutto il tempo de la vita tua, con tutta la

297 Manca nel Manoscritto A.
298 Manca nel Manoscritto A.
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comodita havuta di ben operare, et con tante
inspirationi che non hai accettate et tutto questo
chiaramente vederai in un instante senza
contraditione:

come credi tu che all’hora stara 'anima tua? la
qual passera da tanta ingiustitia alla vera
giustitia? non gli posso pensar sopra tanto vedo
la cosa estrema, et son quasi constretta de
gridar, guarda, guarda, guarda, perché la cosa &
di grandissima importantia,

et se dovesse esser intesa non direi mai altro:
per cio quando vedo morir qualche persona dico
dentro da me, o quante cose di nuovo et estreme
vedera quest’anima:

Et quando vedo che lo homo se va facendo, ogni
giorno piu, servo de quello che ama, e se ocupa
et se aciecha tanto in questo suo amore che altro
amore non si po intrare, vegnio a meno per
compassione.

et quando cosi vedo morir li huomini quasi
come fanno le bestie, senza timore, senza lume,
et senza gratia, et esser la cosa di tanta
importantia, se Dio non mi provedesse, seria
delle maggiori pene ch’io possesse havere per il
prossimo:

et quando sento dire, Dio € buono ne perdonera,
et che non si lascia di far male, o quanto mi ne
doglio: vi dico a tutti che la sua infinita bonta la
qual esso participa con noi (cosi cattivi come
siamo) ne doveria tanto piu crescer 'amor verso
di lui con far la sua volonta, ma noi per il
contrario quello che dovemmo pigliar in obligo
di ben fare (considerando essa tanta bonta) il
convertiamo in speranza di venia facendo male,
il che al fin ne reddondera in maggior danno.

36.5 - La sofferenza derivante dal peccato

Secondo Caterina, se fosse possibile,

Dio patirebbe pit che ’Anima, essendo
I’amante che pitt ama e che dunque soffre maggiormente la separazione dall’amato.

[MS, XXX1IV] [Dx, 75a-75b]

[Vita, XXXIX] [VM, 100v-101r] [GIU, 127-128]
[SM, 100-101]

Vedi adoncha di quanto male sia causa la
offensione, la qualle discorda et separa 'anima
da Dio! Et se fusse possibile che Dio patise
pena, fiducialmenti diria che ne patisse molto
piu pena che 'anima.

Vedi adonque, di quanto male sia causa il
peccato per minimo che sia, discordando et
sepparando I'anima da Dio: Et se possibil fusse
che Dio patisce pena, fiducialmente direi, che di
questa sepparatione la patiria grandissima, et
molto piu che 'anima,

Imperoché chi piti ama, piu patisse de la
separatione de quello che ama; pero Dio
amando piu ’anima che non ama I’anima Dio,
Dio se doleria piu de la separatione.

perché chi pit ama piu patisce de la sepparation
da I'amato, et amando Dio piu 'anima che
I’anima non ama Dio, piu si doleria per tal
sepparatione,

Lo exemplo: quando doe creature se amano
insieme di vero amore virtuoso, et vene un altra
tercia creatura chi le discorda et perturba quello
suo amore per qualche via e modo, chi credi
qual receiva piu dano de questi dui chi se
amavano?

piglia questo essempio: Quando due persone si
amano insieme, et una terza persona poi
discorda il loro amore, et li perturba per qualche
via 0 modo, qual credi tu che riceva piu danno et
senta maggior pena di questi doi amanti?

Per certo quello chi amava piu, perché sente
magior pena per lo fixo amore.

per certo quello il qual pit amava, havendo
P’amor pit fisso in sé:

Cosi mi pare vedeire Dio con 'anima in quanto
a lo amore che hano insieme, quando I'anima
non ha ancora perduto la imagine e similitudine
data a lei per gratia et infinita sua bonta.

cosi mi par veder Dio con I'anima (quanto
all’amor il qual hanno insieme) quando I'anima
non ha ancor perduta la imagine et similitudine
che gli ¢ data per gratia et bonta sua infinita,
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Ma nella realta cio non ¢ possibile, perché ’Amore di Dio supera qualsiasi offesa,
ed egli ama la creatura piu di quanto si ama essa stessa; dunque si rivolge sempre

verso di lei con la massina cura:

[MS, XXXI1V] [Dx, 75b-76a]

[Vita, XXXIX] [VM, 101r-101v] [GIU, 128] [SM,
101]

Ma quando la perde per qualche peccato,
perché comunamenti se dice: tu hai offeizo Dio;
licet che quanto in vero Dio non po essere
offeizo,299 ma se dice cosi questo vocabulo
corroto.

ma quando ’ha perduta per qualche peccato,
cioe rompendo la via a chi gli vuole far bene
quasi a suo dispetto, all’hor se dice questo
corretto vocabulo, tu hai offeso Dio, ben sai che
Dio non puo esser offeso,

Ma io vedo questa offeiza cosi: Dio ama tanto
questa anima et he tanto prompto verso lei in
corensponderli le sue gratie et darli tute quelle
perfectione che li vole dare; quando poi questa
sua ordinatione € impedita per qualche peccato,
se dice: tu hai offeizo Dio, cioé tu hai caciato via
Dio da te, lo qualle con tanto amore te voleiva
fare tanto bene.

ma la offesa se intende in questo modo cioe: Dio
ama tanto 'anima et € tanto pronto in
correspondergli con sue gratie, et dargli tutte
quelle perfettioni quali ha ordinato, che quando
la sua ordinatione ¢ impedita per qualche
peccato, all’hora se dice tu hai offeso Dio (cioe
tu hai scacciato Dio da te, il qual con tanto amor
ti voleva far bene)

Et anchora che lo homo sia quello chi riceive lo
danno e se offende lui medesmo, tamen perché
Dio ne ama piu che noi medesmi, et che piu li
andemo per contra a tuta nostra posansa per la
nostra mala inclinatione et ignorantia, pare che
lo nostro intrinseco dica: tu hai offeizo Dio, cioe
hai roto la via a quello chi te vole fare bene a tuo
dispecto.

abenché I’huomo sia quello il qual riceva il
danno et se offenda si stesso, ma perche Dio piu
ne ama che noi stessi non si amiamo, et piu
procura la nostra utilita che noi stessi non
facciamo, percio se dice esser l'offeso,

Ma non sempre ’Anima € capace di cogliere gli amorosi suggerimenti:

[MS, XXXIV] [Dx, 76a]

[Vita, XXXIX] [VM, 101v-102r] [GIU, 128-129]
[SM, 101]

Bene ¢ vero che mi pare vedeire che se Dio
podese, como dicto he, patire pena, alhora la
patiria grandissima, quando per la comisione de
lo peccato é caciato da 'anima.

e se Dio possesse ricever passione, la riceveria
quando per il peccato & da noi scacciato, in
questo il conosco,

La causa € imperoché io vedo che licet ’'anima
sia in alcuno peccato, tamen non cessa mai de
stimularla et per interiore chiamo cavarnela.

vedendo che quando ben 'anima sia in qualche
peccato, esso benignissimo Dio non cessa pero
mai de stimularla, et per vocation interior
tirarla,

Et se epsa conresponde a li suoi dolci chiami, la
ritorna a riceivere con quello puro amore como
di prima, in tanto che non se vole mai piu
ricordare che mai da essa anima sia stato
offeizo.

et se corresponde alle sue dolci vocationi, la
riceve di nuovo nella sua gratia con quello puro
amore, come prima, in modo che mai piu si
vuole riccordar esser da lei stato offeso,

Et che piu? Non cesa di farli tuti quelli beneficij
che di prima; et niente di meno lo homo non
considera tanta bonta, tanto amore, tanta cura,
tanti beneficij como riceive et di continuo
receveria se per lui non manchase.

e ancor piu, che non cessa di fargli quanti
benefici gli possa fare, et ’huomo cieco non
considera, tanta bonta, tanto amore, tanta cura,
et tanti beneficii che riceve et di continuio
riceveria se da sé non mancasse:

299 « i questa una profonda osservazione teologica. Dio essenzialmente & I'immutabile ed inalterabile
sotto ogni rispetto. Ora 'offendersi suppone una mutazione di stato, che € inconcepibile alla luce del
concetto di Dio datoci dalla dottrina teologica. Quindi, come efficacemente argomenta Caterina, Dio
propriamente non si offende mai; sono le creature che offendono se stesse e i loro rapporti con Dio,
mediante il peccato, che provoca una sostanziale mutazione del loro stato nei confronti del Creatore.»
[BNZ-2, 281]
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Quando pero cio accade (per una illuminazione di Dio stesso) 'anima, prendendo
coscienza dell’offesa recata a Dio, entra in tale disperazione da non trovare

bastevole alcuna penitenza:

[MS, XXX1V] [Dx, 76a]

[Vita, XXXIX] [VM, 102r-102v] [GIU, 129-130]
[SM, 101-102]

ma quando 'anima ¢ illuminata dal divino
amore, all’hora vede, conosce, et considera,
tutte queste cose, et vedendo haver offeso Dio
tanto eccelso et di tanta bonta, resta quasi come
disperata fra sé dicendo:

Puo esser che io habbia offeso Dio? che faro io?
che soddisfattion ne potro mai fare? et vede
questa offesa (con il divino lume) esser di tanta
importantia, che niuna penitentia gli trova
conveniente.

Et per cio diceva quest’anima innamorata: che
credi tu fusse a me, quando ben dalli occhi miei
uscissero tante lagrime di sangue quanto é tutto
il mare, sol per satisfare a Dio per miei peccati?
credi tu che si stimassero al manco per
satisfattion d’'un minimo di essi peccati?

certo non, perché s’io patisse tanto et per cosi
longo tempo come il demonio, et ancor quante
pene et martirii si possessero imaginar in questo
corpo, non ti creder che 'amor possa stimar
queste cose appresso Dio per satisfattione, né,
Pamor troveria vocabulo circa questo pit
appropiato, come dire:

Tu m’hai satisfatto de ingiurie, 'amor non puo
guardar a penitentia, ma guarda solamente alla
offesa et di quella fa conto, et se facesse piti
stima della penitentia che della offesa, non seria
amor netto ma propio:

et per questo dico 'amor non haver maggior
dolore, quanto seria quello, di veder che havesse
in sé cosa contraria alla volonta de Dio:

Et perche 'amor vede 'huomo tanto a Dio
contrario di dentro et di fuora, pero seria
contento di perderne la semenza, cioé che il
fusse estinto quanto all’'operare, questo pero
non puo essere, non possendo ’'huomo esser
vivo et morto.

Il pensiero di avere offeso Dio lo affliggera piu che le pene dell’Inferno:

[MS, XV] [Dx, 31b-32a]

[Vita, XV] [VM, g1r-41v] [GIU, 52] [SM, 41]

Oimé! Se pur diro cosi circa la ordinatione divina
questa parola la quale non so se da tuti sero
inteiza, cioé: Dio ha ordinato I’homo a
beatitudine con tanto amore, et a questo li ha
ordinato tuti li mezi convenienti a talle effecto,
con tanta carita e purita et drictesa, de la quale
quanto per lui non ge ne lasa manchare una
minima, etiam per quanti facese pecati.

Ma oime, dir6 pur questa parola circa la giusta et
pia ordination de Dio, benché non so se da tutti
sara intesa: Dio ha ordinato I'huomo alla
beatitudine, con tanto amore quanto non si puo
pensare, et gli somministra tutti li mezzi
convenienti a tanto effetto, con infinita, carita,
purita, et rettitudine, talmente che delle debite
provisioni non ne lascia mancar pur una minima,

Cioe che non li dia tute quelle inspiratione
neccesarie per poderlo condure a quello grado de
beatitudine a che lo havia creato, con tanto
afocato amor, che quando lo homo lo vedera, e
che solo he restato perché non ha voluto lasarse
guidare da tanta bonta, dico questo: che fara piu

né ancor per quanti peccati habbia commesso,
mai cessa di mandargli tutte le necessarie,
inspirationi, ammonitioni, et castigationi, per
condurlo a quello grado di beatitudine, al qual
I’haveva con tanto affogato amor creato: di
manera che quando esso huomo vedera queste
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caxo de la oppositione divina che de lo inferno
che havera, cioe de la carentia de la divina vi-
sione, causata da la propria resistentia, sera pitt
pena che tute le altre de lo inferno.

cose dopo la morte, et conoscera non haversi mai
voluto lasciar guidar da la divina bonta, et esser
da lui solo mancato, dico che all’hora piu stima
fara de 'opposition divina che de I'inferno che
havera, perché tutte le pene infernali son niente
(quantonque sian gravissime) comparate all’esser
privato de la beata vision divina, causata da la
propia resistentia:

Et questo la prova lo amore, lo quale dice che fa
pit caxo de una minima imperfectione, che de
quanti inferni se possa imaginare.

questo il prova il divin’ amore il qual dice, far pit
stima d’una quantonque minima imperfettione,
che di quanti inferni sia possibile imaginarsi:

Cosi quella mente chi se trova de tuto in tuto
contraria a la ordinatione de Dio

Che diremmo dunque di quella mente la qual in
tutto si trova contraria alla ordination divina:

per comparatione che se po pensare se non dire:

Guai a chi lo provera sensa reparo!

salvo infiniti, guai, tribulationi, dolori, et
afflitioni, senza repparo, senza consolatione, et
senza fine, immersi in quella profondissima
humilita del tenebroso inferno.
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37
La purificazione

Dio, nella sua bonta, regge, governa e dispone tutte le cose a vantaggio
dell'Uomo; ma questi, a motivo della colpa originaria, ¢ continuamente distolto dal
fine per il quale & stato creato. E quindi opportuno che tutte le facolta ‘umane’, in
primo luogo la volonta, siano annientate: non si deve desiderare nulla, ma solo
attendere che si compia il volere divino, accettando tutto cié che accade, momento
per momento. Cosi facendo, conformandosi al volere divino, 'uomo si avvicina alla
perfezione che gli viene richiesta.

Una volta raggiunta la consapevolezza delle proprie imperfezioni, Caterina prova
un aspro rimorso per avere ceduto in passato alle cose mondane, e medita
allarmata su come gli uomini sono presi dagli affetti terreni e cadono nel peccato,
senza dare la giusta importanza a quanto viene offerto loro da Dio, nella sua
inesauribile paterna misericordia, che non cessa di operare neanche nell'inferno:

[MS] [Vita, XV] [VM, gov] [GIU, 51] [SM, 40]

To vedo per fin che 'huomo viva in questa vita,
Dio usargli tutte le vie de misericordia per
salvarlo, et gli dona tutte le gratie necessarie
alla salute come benignissimo et clementissimo
padre, il qual non sa in questa vita farne se non
bene, et massime in sopportar li peccati nostri,
li quali appresso de lui son di tanta importanza,
che se non ne sostenesse con la sua bonta,
T’huomo per il peccato doventeria polvere, ma
nol’ conosce, et Dio gratioso ’aspetta per fin’
alla morte, et poi addopera la giustitia non pero
senza misericordia, perché nell’inferno non si
patisce quanto si merita, ma ben se gli patisce
tanto, che guai guai guai, a chi se gli lascia
condurre:

Caterina non nasconde il suo risentimento per questi uomini che amano cosi
tanto le cose terrene da divenirne schiavi, negandosi ogni altro amore. Secondo i
Manoscritti cio fa venir meno la sua compassione. Il redattore della Vita mirabile ¢
piu deciso: precisa quali sono gli oggetti (animati o inanimati) che nell’essere amati
competono con Dio, e trasforma la compassione in vera e propria rabbia:

[MS, XV] [Ms Dx, 31a-31b] [Vita, XV] [VM, gov-41r] [GIU, 51-52] [SM, 40-

41]

Et quando vedo che lo homo et quando vedo ’huomo

metter I’amor suo nelle creature, talmente che
amera, un cane, un gatto, o altra cosa creata, et
se gli domentica, se gli diletta, et se gli pasce, né
d’altro pensa,

se va facendo, ogni giorno piu, servo de quello
che ama, e se ocupa et se aciecha tanto in questo
suo amore che amore non si po intrare,

et che si fa ogni di piu servo di quella cosa che
ama, et non gli puo entrar altro amor né altra
inspiratione

(de quali pero tanto ha bisogno)

vegnio a meno per compassione.

mi vien voglia di streppargli quella cosa che il
tien cosi occupato, et gli fa perder il gran precio
de 'amor de Dio, il qual solo il puo far contento
et beato.
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Va comunque tenuto presente che altrove nei Manoscritti, in due occasioni, (sia
nella futura parte biografica, che nel capitolo che in parte diverra la Prima parte
del Dialogo spirituale) si afferma che Caterina non era del tutto indifferente «a li
arbori et a le piante» ai quali spesso parlava dicendo «Voi non seti creature de lo
Dio mio?»,IMs Dx, 52b-53a, 137b] jdentificandole dunque anch’esse come co-amanti di Dio
ed obbedienti alle sue leggi. In pratica I'insegnamento & quello che ogni forma
d’amore puo essere vissuta solo come parte residuale del predominante impegno

d’amore verso Dio.300

Parpera sara in seguito ben piu deciso nel convogliare tutto I’amore solo verso

Dio:

Ama donque Caterina, chi t‘ama, cioe, me tuo Dio; et chi non t’ama, lascia, cioe¢, tutte l'altre
Creature, dal tuo Dio in fuori: Che dici? E che rispondi? Tu sei stata liberale a tutti di tuo
affetto, e non I’hai negato ne meno a cagnolini, che t’accarezzavano un poco; et a me, che ab
eterno ti amo, con la profusione di tante gratie, vorrai essere scarsa? No; non esser cosi
scortese; ma dammi, o Figlia, dammi il tuo cuore; Io lo voglio in tutti i modi. Si, si; voglio,
che tu mi ami; e se cio farai, haverai un bel pagamento d’un Paradiso; se me lo neghi, ti fo
intendere, che precipiterai nell'Inferno. [PAR-3, 108-109]

37.1 - La via dell’amore

Poiché Dio ama l'uomo, questi deve corrispondere alla sua bonta, percorrendo i
tre classici gradi dell’ascesi e della mistica (via purgativa, via illuminativa, via

unitiva):

[MS, XXXTV] [Dx, 76a]

[Vita, XXXIX] [VM, 102v] [GIU, 130] [SM, 102]

Percio per non essere lo homo ingrato di tanto
bene, si debe sforciare con lo suo libero arbitr